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~Ewangelia spoteczna”
jako zrodto projektu ekonomii moralnej

“The Social Gospel”as a source for the moral economics project

Abstract. Within the social sciences, one may encounter the view that there is a need
for a new unorthodox economics that more fairly reflects the realities of the modern
economy and takes into account the values and goals towards which society wants to
evolve. This article seeks to show that such an economics was also sought in the past.
What American Protestantism pursued at the turn of the 20" century was of a particular
nature, as the modern form of capitalism was being born in this country. The social gospel
gave impetus to the design of economics for social reform and the study of the behavior
of economic agents in a particular institutional setting. Economists who were inspired
by this religious tradition created American institutionalism, which is still a valid re-
search approach today, in particular as a source of inspiration for ethical reflection on the
economy. Indeed, the latter should start from a broader diagnosis of the state of affairs,
including the historically shaped social and cultural determinants of economic behavior.

Keywords: American Protestantism, Social Gospel, Social Christianity, moral economics,
institutionalism

Wprowadzenie

konomia jest nauka spoleczng badajacg zachowania ludzi, a konkretnie
ich wybory w sferze gospodarczej w odniesieniu do produkgji, handlu,
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zatrudniania (si¢) czy konsumpcji. Ta formula nie budzi kontrowersji, ale
po wstepnej zgodzie pojawiaja sie catkiem rozne jej konkretyzacje. Ujmujac
to w skrdcie, jedne wskazuja na decydujacg role rynku i jego mechanizmoéw
prowadzacych do uksztaltowania si¢ spontanicznego fadu gospodarczego,
inne za$ na konieczno$¢ odgornej, panstwowej regulacji gwarantujacej dbatos¢
o dobro wspoélne za sprawg przyjetych demokratycznie decyzji.

Jedli stawia sie na zasade laissez faire i wolno$¢ jednostki od wszelkiej
odgdrnej ingerencji w wersji neoklasycznej, ze strony przeciwnikéw padaja
zarzuty, Ze taka ekonomia skupia si¢ wylacznie na jednostce, zapominajac
o spoleczenstwie jako pewnej calosci. Zbiorowos¢ jest w tym ujeciu co najwyzej
agregatem jednostek. Z kolei ta wyizolowana jednostka dokonuje wybordw,
kierujac si¢ wizja korzysci, ktére moze odnies¢. W roli przedsigbiorcy musi
dazy¢ do maksymalizacji zysku, aby mie¢ srodki utrzymania i zapewnic prze-
trwanie swojej firmy. Jednym z krytykéw ekonomii neoklasycznej byt przed laty
Amitai Etzioni, i to takim, ktéry projektowal nowa ekonomie uwzgledniajaca
wymiar moralny wszelkich dzialan ludzkich oraz spoteczne zakorzenienie
jednostki (Etzioni, 1988, s. 4-6 i n.).

Ta krytyka ekonomii neoklasycznej (nazywanej tez ortodoksyjna lub eko-
nomig gtéwnego nurtu) wciaz jest tematem wielu wystapien konferencyjnych
i opracowan (Klimczak, Lewicka-Strzalecka, 2007; Maczynska, Séjka, 2017).
Krytykuje sie wizje (model) egoistycznej jednostki kierujacej si¢ interesem
wlasnym oraz przekonanie, Ze mechanizm rynkowy ostatecznie sprzyja do-
bru wspdélnemu. Wprawdzie kryje sie¢ za tym myslenie w kategoriach etyki
utylitarystycznej (maksimum korzysci dla maksymalnie duzej grupy ludzi),
ale oskarza si¢ ten typ argumentacji o pomijanie wielu istotnych wartos$ci oraz
lekcewazenie faktu osadzenia jednostki w kontekscie spotecznym (Fiedor,
Ostapiuk, 2017). Sprzeciw budzi takze to, ze modele te uwaza si¢ za wynik
naukowej (poréwnywalnej z przyrodoznawczg) analizy odkrywajacej prawa
tej samej rangi, co prawa natury. Wszystkie te obiekcje dobrze podsumowuje
tytul artykutu Janiny Filek Zmiana paradygmatu ekonomii potrzebna od zaraz
(Filek, 2023).

Nie zamierzam jednak wraca¢ do tych debat, skadinad niezwykle waznych
dla etyki gospodarczej oraz - mam nadziej¢ — dla nauk ekonomicznych. Celem
tego opracowania jest wykazanie, ze dzisiejsze projekty nowego paradygmatu
ekonomii majg antecedencje w protestanckich debatach teologicznych i ma-
sowym ruchu ,,przebudzenia” religijnego w czasie amerykanskiej rewolucji
przemysltowej z drugiej potowy XIX wieku. Dyskutowano wéwczas nie tylko
o mechanizmach rynkowych i logice wywodéw Adama Smitha, ale takze o roli
panstwa i jego polityce gospodarczej, o warunkach pracy robotnikéw i wielu
innych plagach spolecznych wymagajacych interwencji kazdego chrzescija-
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nina'. Podobnie jak Adam Smith, postugiwano si¢ pojeciem ekonomii poli-
tycznej, wskazujac na szerszy kontekst dziatan gospodarczych.

Zwigzki rewolucji przemyslowej i amerykanskiego protestantyzmu przy-
bieraly takze posta¢ paradoksalng. Nowa metoda organizacji produkgji za-
proponowana przez Fredericka Taylora nie tylko sprawdzila sie¢ w zakladach
Forda i nie tylko w branzy samochodowej, lecz stala si¢ przelomem w kazdej
galezi przemystu w calym uprzemystawiajacym si¢ §wiecie. Dotyczyto to takze
innych dziedzin Zycia spolecznego, np. prowadzenia gospodarstwa domowego,
aw szczegolnosci urzadzenia i wyposazenia kuchni®. Max Weber, ktéry wigzal
poczatki kapitalizmu z wptywem religii protestanckiej, wiedzial o dokonaniach
Taylora i widzial w jego metodzie ewidentny przykiad formalnej racjonal-
nosci (Grey, 2009, s. 36-38). Racjonalna organizacja produkcji, podnoszaca
w sposob rewolucyjny jej wydajnos¢, traktowana byla nieomal z religijng
czciy, a tayloryzm, czyli koncepcja ,,naukowego zarzadzania’, przypominata
religijne przebudzenie.

Taylor byl przedstawiany jako mesjanistyczna postac, a jego system byl propago-
wany jako narzedzie narodowego zbawienia. Gdy tayloryzm byl coraz bardziej
sakralizowany i przeksztalcany z systemu zapewniania wydajnoséci produkcji
w obowigzujaca etyke zbawienia narodowego, instytucje i doktryny protestanckie
byly transformowane tak, aby przyja¢ ten nowy narodowy dogmat (Ball, 2018,
s. 65).

W podobny sposdb sakralizowano dzialalno$¢ Forda. Bernard Fay w1933 r.
nazywal go ,najwyzszym kaptanem nowego boga, prorokiem nowej religii”,
ktory stawial stuzbe spoleczna ponad zyski, a ,w maszynie widzial zbawienie
ludzkos$ci” (Fay, 1933, s. 109, 108). Jak pisal Jozef Chalasinski, ,,[s]ukces eko-
nomiczny czynit z biznesmena filozofa, medrca, metafizyka” (Chatasinski,
1962, s. 124)°.

A wiec to bylby wlasnie ten kontekst historyczny projektowania wowczas
moralnej ekonomii, rozumianej jako ekonomia polityczna, ktdrej przedmiotem
byty przemyst, urbanizacja, warunki zycia robotnikéw, gospodarstwo domowe,
religia, specyficzny nacjonalizm amerykanski wigzacy si¢ z poczuciem misji
w stosunku do $wiata oczekujacego na przywodztwo.

! Jestem przekonany, ze polityka, gospodarka i kultura amerykanska nie powinna by¢ po-
strzegana w Polsce tylko przez pryzmat polityki gospodarczej Ronalda Reagana, ekonomicznych
pogladéw Miltona Friedmana czy koncepcji terapii szokowej Jeftreya Sachsa.

? Najbardziej znane poradniki to prace Catharine E. Beecher i Harriet Beecher Stowe (1869)
oraz Christine Frederick (1923).

* Trudno oprze¢ sie wrazeniu, ze w dobie rewolucji informatycznej, sztucznej inteligencji
oraz medidw spolecznoéciowych, ktdre maja przeciez swoich wlascicieli, stowa J. Chalasiniskiego
sg wcigz aktualne, i to raczej jako ostrzezenie.
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Ku doskonatemu spoteczenstwu

Tytutowa ewangelia spoleczna (The Social Gospel) byla nie tylko XIX-wieczng
koncepcja religijng rozwijana przez amerykanskich duchownych, teologow
i myslicieli protestanckich, ale takze ruchem spotecznym, bowiem znajdowata
szeroki oddzwiek wsrod wiernych réznych sekt i wyznan oraz wyraz instytucjo-
nalny w postaci Amerykanskiego Instytutu Chrzescijanskiej Socjologii (Bate-
man, Kapstein, 1999, s. 252), a takze miala wplyw na organizacje typu YMCA,
YWCA w Ameryce czy na wspolprace wielu kosciotdéw, co doprowadzito do
powstania Federalnej Rady Kosciolow (Federal Council of Churches) w 1908 r.
(Evans, 2017b, s. 107)*. Nie mozna jednak zapomina¢, ze byta jednym z dwoch
nurtéw myslowych, ktére zdominowaty zycie religijne i atmosfere intelektualng
XIX wieku. Drugim byta tzw. ewangelia bogactwa, ktorej nazwa byta pierwot-
nie tytutem artykutu Andrew Carnegiego, magnata stalowego. Uwazal on, ze
gromadzenie majatku ma wymiar moralny, gdyz ostatecznie stuzy calemu
spoleczenstwu (Carnegie, 2006, s. 5 in.). Pastor Kosciota Baptystow, Russel H.
Conwell, uwazal, Ze zarobkowanie jest obowiazkiem religijnym, a jednoczesnie
gloszeniem ewangelii (Osiatynski, 1983, s. 264). Jak fatwo si¢ domysli¢, sprawy
pracownicze, bezpieczenstwo pracy, poziom zycia robotnikdéw schodzily na
drugi plan. Nie dlatego Ze nie byly dostrzegane przez przedsigbiorcow. Zgod-
nie z logika ewangelii bogactwa koniec koncéw to cale spoteczenstwo miato
skorzysta¢ na rozwoju gospodarki, wigc poswiecenie robotnikéw wigzalo sie
z pdzniejszym zados¢uczynieniem. W tym artykule chodzi jednak o szczegdlng
wrazliwo$¢ ewangelii spolecznej na dole mas pracujacych, ktéra zaowoco-
wala ideg ekonomii moralnej. To wlasnie jeden z czolowych przedstawicieli
tego ruchu, Washington Gladden, pisal o podwojnym celu chrzescijanstwa:
doskonalym czlowieku w doskonalym spoleczenstwie (Gladden, 1893, s. 1).

Ewangelia spoleczna dotyczyta najwazniejszych spotecznych probleméow
uprzemyslawiajgcej sie Ameryki (przede wszystkim miast) i oznaczala sto-
sowanie etycznych zasad chrzescijanstwa do takich kwestii, jak warunki
pracy robotnikéw przemystowych, praca dzieci, warunki mieszkaniowe pra-
cownikow, ktorych szeregi zasilane byly szerokim strumieniem imigrantow,
ubostwo, alkoholizm, przestepczos¢. Dodac nalezaloby jeszcze walke o prawa
robotnikéw, w tym prawo do zrzeszania si¢ w zwigzkach zawodowych. Odwo-
tanie si¢ od idei ,,stosowalno$ci” pewnych zasad, jak np. w wyrazeniu ,.etyka
stosowana’, okazuje sie mie¢ zrodta XIX-wieczne, bowiem wlasnie Washington
Gladden, duchowny Pierwszego Kosciola Kongregacyjnego, uzyt tej formuly

* YMCA - Young Men’s Christian Association, YWCA - Young Women’s Christian Asso-
ciation.
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i zatytutowal swoja prace jako Chrzescijaristwo stosowane (Apllied Christianity:
Moral Aspects of Social Question, 1887).

Liberalny teolog, wykladowca akademicki i zaangazowany baptysta Shailer
Mathews, uwazany za jednego z czotowych przedstawicieli ruchu, sformutowat
— jak pisze Christopher H. Evans - jedng z najczesciej cytowanych i neutral-
nych definicji ewangelii spotecznej, w ktérej mowi sie o ,,stosowaniu naucza-
nia Jezusa oraz calo$ci chrzescijanskiego przekazu dotyczacego zbawienia do
kwestii spotecznych, do problemdéw zycia gospodarczego i w odniesieniu do
instytucji spolecznych takich jak panstwo, rodzina, jak réwniez do jedno-
stek” (Evans, 2017b, s. 2). Sam Evans, w przeciwienstwie do badaczy, ktérzy
chcieliby ,,zamkng¢” ruch ewangelii spolecznej w czasowych granicach XIX
wieku (ewentualnie przesuwajac faktyczny koniec tego wieku do wybuchu
I wojny $wiatowej) dostrzega oddzialywanie tego ruchu jeszcze w latach 50.
i 60. XX wieku, co dla osob, ktore sg zainteresowane ekonomig i etyka zycia
gospodarczego, ma szczegdlne znaczenie (Gorell, 1988).

Termin ,ewangelia spoleczna” pojawit si¢ dopiero w 1886 r., ale i wowczas
nie byl zbyt czesto uzywany. Pod koniec XIX wieku idee ewangelii spolecznej
odnajdujemy np. w pracy Waltera Rauschenbuscha Rewolucyjne chrzescijan-
stwo (Christianity Revolutionary, 1891). To wlasnie Rauschenbusch, pastor
Drugiego Niemieckiego Kosciota Baptystow w Nowym Jorku, przenosi ideg¢
ewangelii spolecznej, juz pod swoja nazwa, w wiek XX, publikujac m.in. Teolo-
gie na rzecz ewangelii spotecznej (A Theology for the Social Gospel) (Rauschen-
busch, 1917). Wspiera to rozumowanie Evansa i Gorella, ktorzy podkreslali fakt
oddziatywania tej idei takze w drugiej polowie XX wieku. Co zatem dziedziczy
wiek XX? Rauschenbusch pisal:

Ewangelia spoleczna jest starym, lecz poszerzonym i zintensyfikowanym przekazem
dotyczacym zbawienia. Indywidualistyczna ewangelia nauczyla nas dostrzegania
grzesznej natury (sinfulness) kazdego ludzkiego serca i napelnila nas wiarg w wole
i moc Boga zbawiajacego kazda dusze, ktora zmierza ku Niemu. Jednakze nie
przyniosta nam adekwatnego zrozumienia grzesznej natury (sinfulness) porzadku
spolecznego i jego udzialu w grzechach zyjacych w jego ramach jednostek. Nie
pobudzita tez wiary w wole i moc Boga mogacego wybawi¢ istniejace od dawna
instytucje spoteczne od odziedziczonej winy bedacej rezultatem ucisku i wyzysku
(Rauschenbusch, 1917, s. 5).

A zatem tym przelomowym momentem miato by¢ uswiadomienie sobie,
ze mozna mowic o zbiorowym grzechu, ktérego zZrédlem sg ponadosobowe
sity zta (super-personal forces of evil), a takze o zbiorowym zbawieniu, ktore
ostatecznie prowadzi do indywidualnego zbawienia dzigki naprawie porzadku
spolecznego (Rauschenbusch, 1917, s. 69; Gotobed, 1994).
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Religijne przebudzenia
i ich spoteczne konsekwencje

Gladden, Rauschenbusch i inni przedstawiciele ewangelii spotecznej musza by¢
jednak widziani na tle amerykanskiej kultury, gospodarki, zycia politycznego,
a przede wszystkim religijnosci. Ten ostatni obszar jest jednoczesnie nieodzow-
ny dla zrozumienia historii Stanéw Zjednoczonych. Cztery ,wielkie przebu-
dzenia religijne” (Great Awakenings) lezaly u podstaw przemian politycznych
oraz zmian spolecznych, chociazby takich jak sprzeciw wobec niewolnictwa
i ostatecznie jego zniesienie. Kryzysy polityczne byly jednoczesnie kryzysami
moralnymi, ktére znajdowaly szybko oddzwigk w zyciu religijnym, co bylo
zgodne z buntowniczym i ewangelikalnym charakterem amerykanskiego
protestantyzmu (Huntington, 2004, s. 75). Amerykanskie wartosci i idealy glo-
szone byly w ramach - jak nazwal to Robert N. Bellah - publicznej teologii bez
wzgledu na to, czy chodzito o abolicjonizm, czy ewangeli¢ spoteczna, czy tez
ruch praw cztowieka za czaséw Martina Luthera Kinga (Bellah, 1992, s. 179).

Religijne przebudzenie stworzyto rewolucj¢ amerykanska i Ameryke,
amerykanska tozsamos¢ i amerykanski specyficzny nacjonalizm. I tak pierw-
sze przebudzenie (lata 20., 30. i 40. XVIII wieku) przygotowato grunt pod
rewolucje. Z jednej strony wsrod idei, ktore legly u jej podstaw, byly liberalne
idee Locke’a, oswieceniowy racjonalizm i Wigowski republikanizm, z drugiej
za$ idea ,,odrodzenia w Chrystusie” (new birth in Christ). Jonathan Edwards,
najwybitniejszy chyba przedstawiciel amerykanskiego purytanizmu, ktory
stworzyl myslowy fundament tego pierwszego przebudzenia, potrafil obie idee
pogodzi¢. Byl nie tylko teologiem gloszacym kazania na temat gniewu Boga,
ale takze uwazany byl za najwiekszego filozofa amerykanskiego przed nadej-
sciem XX wieku’. Pod wplywem szkoly platonskiej z Cambridge oraz Newtona,
Locke’a i Hutchesona staral sie racjonalnie wylozy¢ doktryne chrzescijanska,
a nauke i filozofi¢ widzial jako istotng czes¢ Boskiego objawienia (Vetd, 2009,
s. 154-161; McDermot, 2009a, s. 203).

Religijne wzmozenie z poczatku XVIII wieku sprzyjalo mysleniu o rewolucji
(tj. oderwaniu sie kolonii od Imperium Brytyjskiego), przy czym w tle istnialy
idee millenarystyczne, czyli przygotowanie spoleczenstwa do tysigcletniego
panowania Chrystusa. Jak pisal Samuel P. Huntington, znaczaca liczba kon-

* Jego kazanie ,Grzesznicy w rekach gniewnego Boga” (1741) bylo lekturg licealng i akade-
micka przez dziesieciolecia (Edwards, 1990, s. 313). Idea gniewu Bozego miala stuzy¢ religijnemu
ozywieniu i nie byla czym$ w rodzaju - jak mozna by sadzi¢ - obsesji Edwardsa. Uwaza si¢
nawet, Ze jego centralng ideg bylo piekno, ktére z Bogiem si¢ taczy (God’s Beauty). Nacisk na
te idee, jak twierdzil historyk Patrick Sherry, nie ma sobie réwnych w historii chrzescijanistwa
(McDermott, 2009b, s. 4).
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gregacjonalistow, prezbitarian i baptystow opowiadala si¢ za tymi ideami i to
oni najbardziej popierali rewolucje. Pierwsze przebudzenie bylo jednoczesnie
ruchem, ktéry polaczyl wszystkie sekty i wyznania (Huntington, 2004, s. 76—
77). Edwards widziat wielkie przebudzenie jako znak nadchodzgcego mille-
nium. Zakladat tez, ze nadejdzie ono wlasnie w Nowym Swiecie, a konkretnie
w Nowej Anglii. Powszechna zgoda co do tych nieuchronnych wydarzen
nie oznaczala wcale jednomyslnosci w kwestii tego — ujmujac to w pewnym
uproszczeniu - czy ,drugie przyjscie” Chrystusa zapoczatkuje zapowiadane
tysigclecie i koniec $wiata, jaki znamy, czy tez postepowa ludzkos¢ przygotuje
$wiat na Jego powitanie, ktére miatoby nastapic¢ po tych ,millenijnych” przygo-
towaniach. Pierwsza z mozliwo$ci moze oznaczac¢ zbiorowa panike (jak mialo
to miejsce w 1837 r.) i zwigzane z nig proby okreslenia konkretnej daty poczatku
konca $wiata (np. 1843). Na tym polegata réznica migdzy premillenaryzmem
i postmillenaryzmem. Ten ostatni przewazal i wlasnie on najczgsciej towa-
rzyszyl ewangelii spolecznej. Postmillenarystyczna interpretacja Objawienia
$w. Jana zakladala, iz to ludzko$¢ jest w stanie §wiat naprawi¢ (Friedman, 2021,
s. 205-210). Josiah Strong, jedna z czotowych postaci ewangelii spolecznej,
pisal wprost, iz niezaleznie od kryzysowej sytuacji (ktora postmillenarysci
takze dostrzegali) nie wyobraza sobie zagtady cywilizacji czy tez rychlego
konca $wiata, gdyz wszystko jest w rekach amerykanskich chrzescijan, ktérzy
s3 w stanie ,,przyspieszy¢ lub opdzni¢ nastanie krélestwa Chrystusa na tym
$wiecie o setki, a nawet tysiace, lat” (Strong, 1885, s. 180)°.

Co to tak naprawde oznacza? Przede wszystkim, jak pisze Benjamin M.
Friedman, powigzanie loséw ludzkosci z indywidualng aktywnoscia kazdego
czlowieka: w sferze abolicjonizmu, czyli zniesienia niewolnictwa, walki z ubd-
stwem, masowej edukacji i wszystkich celow, ktore ewangelia spoteczna sobie
stawiata. Co wigcej, postep technologiczny ma szanse temu sprzyja¢, bowiem
mozna glosi¢ ewangelie i nawolywa¢ do pokoju w skali migdzynarodowej
za posrednictwem telefonu i telegrafu. Swiatto wiedzy i rozwéj nauki s z tg
ewangelizacjg $cisle zwigzane. Podobnie rewolucja przemyslowa w takim za-
kresie, w jakim ufatwia prace cztowieka i umozliwia postep, co thtumaczy fakt
sakralizacji tayloryzmu. Z czasem postmillenarystyczne nastroje przybieraja
bardziej swiecki charakter, a Objawienie $w. Jana rozumiane jest mniej do-
stownie. Protestantyzm amerykanski (i nie tylko amerykanski) przygotowania
do nadejscia millenium rozumie zatem w kategoriach reform spotecznych
(Friedman, 2021, s. 211-212).

¢ Silnie wybrzmiewa tu religijna misja i postannictwo Stanéw Zjednoczonych w ratowaniu
zachodniej cywilizacji (Strong, 1885, s. 179). Oczywiscie chodzi tu o przyspieszenie nadejscia
Krolestwa Bozego poprzez reformowanie panstwa i doskonalenie spoleczenstwa.
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Drugie wielkie przebudzenie (pierwsza potowa XIX wieku), jak wyrazit
si¢ Bellah, mialo charakter ewangelikalny i dokonato si¢ w duchu odnowy
religijnej (evangelical and revivalist). W zasadzie doprowadzilo do drugiej
rewolucji amerykanskiej (Bellah, 1992, s. 44-45). Odznaczala si¢ ona niezwy-
ktym rozwojem oraz ekspansja koscioldw metodystycznych i baptystycznych,
powstawaniem wielu nowych sekt i grup wyznaniowych, a wéréd nich mor-
monskiego Kosciota Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich. W latach
30. XIX wieku przybral znaczaco na sile ruch abolicjonistyczny (Huntington,
2004, s. 77).

Wiasciwym kontekstem ewangelii spotecznej bylo jednak trzecie wielkie
przebudzenie, przypadajace na druga potowe XIX wieku, a nawet siggajace
poczatkéw XX wieku. Silnie akcentowano koniecznos¢ pogodzenia instytucji
spolecznych z moralnymi ideatami chrze$cijanstwa celem zbudowania sprawie-
dliwego spoteczenstwa. Czynnikiem wzmacniajacym te tendencje byt kryzys
gospodarczy lat 1880-1895, po ktérym nastapila epoka postepu (Progressive
Era), czyli okres spolecznego aktywizmu na rzecz reform spotecznych (Evans,
2017b, s. 33; Evans, 2017a).

Pokryzysowe ,przebudzenie”

Kryzys ten byt szokiem dla wszystkich Amerykanow przyzwyczajonych do
gwaltownego rozwoju gospodarczego po wojnie secesyjnej. W szczegdlnosci
zwrdcil on uwage na koncentracje wladzy i bogactwa w rekach wlascicieli
wielkich firm, tzw. kapitandéw przemystu (captains of industry). Wynikato to
m.in. z pionowej integracji, czyli np. skupienia w jednej firmie kopalni rudy
zelaza, huty stali i fabryki produkujacej wyroby stalowe. Potem jednak, gdy
wladza i pienigdze byty wynikiem praktyk monopolistycznych oraz wyzysku
pracownikow, coraz czesciej postugiwano si¢ okresleniem ,,baronowie-rabusie”
(robber barons)’. To wlasnie ich nadmierny materializm i ostentacyjne korzy-
stanie z niewyobrazalnego bogactwa oraz wplywy polityczne, ktdre dzigki temu
uzyskiwali, stworzyly tzw. pozlacany wiek (Gilded Age), ktéry musial zakon-
czy¢ sie katastrofg, podwazajaca podstawowe zalozenia ewangelii bogactwa.
Progresywisci domagali si¢ nie tylko ustawodawstwa antytrustowego, ale takze
praw pracowniczych, praw wyborczych dla kobiet, walki z biedg i wyzyskiem
wielkich rzesz imigrantdw czy tez bardziej bezposredniej obywatelskiej kontroli

7 Termin ten zostal ukuty na wzor XVIII-wiecznego niemieckiego rycerza-rabusia (Rau-
britter), przy czym okreslanie ich mianem baronéw mialo zwréci¢ uwage na ich uzurpowanie
sobie bycia amerykanska arystokracja. Zakres wladzy, ktorg posiadali, uzasadnial te feudalne
skojarzenia (Chalasinski, 1962, s. 72).
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panstwa oraz ,miejskiej machiny” (city machine). Wszystko to dokonywalo
sie pod hastem powrotu do purytanskiej moralnosci, a jednoczesnie dziato
sie w szczegodlnej sytuacji, o ktorej czesto sie zapomina: w latach 1870-1900
ludnos¢ Stanéw Zjednoczonych niemal si¢ podwoita (Huntington, 2004, s. 78;
Grimes, 1967, s. 102; Britannica, 2020)3.

Odpowiedzig na odczuwalny juz kryzys lat 80. byla praca Washingtona
Gladdena Narzedzia i cztowiek: wlasnosc i przemyst w swietle praw chrzesci-
janskich, w ktorej zawarl on swoje poglady na istote bytu spolecznego, czyli
wspolzaleznosci jednostki i grupy, oraz na miejsce religii w ksztattowaniu tych
relacji’. Juz pierwsze zdanie ksigzki zawiera podstawowa deklaracje:

Dwojaki jest cel chrze$cijanstwa: doskonaty czlowiek w doskonatym spoteczen-
stwie. Te dwa zamierzenia nigdy nie byly rozdzielone, gdyz nie moga by¢ rozdzie-
lone. Zaden czlowiek nie moze by¢ zbawiony i uwolniony do grzechu pojedynczo;
zadna wspolnota nie moze by¢ zreformowana i moralnie udoskonalona, jezeli
jednostki, z ktérych sie sklada, nie dostapig duchowej odnowy. Prawo [prawo
Chrystusa - J.S.] i ewangelia zwracajg si¢ do sumienia i uczué czlowieka, jednakze
widzg go jako cze$¢ spolecznego organizmu, a jego odpowiedz musi dokonac sie
za po$rednictwem tego wlasnie organizmu (Gladden, 1893, s. 1).

Gladden jest w pelni $wiadomy gospodarczych osiagni¢é Stanéw Zjedno-
czonych po wojnie secesyjnej: powstaja fabryki, kopalnie, buduje si¢ mosty,
osusza bagna, wschodnie wybrzeze to obszar szybko postepujacej urbanizacji.
Te wszystkie obszary nie chcg si¢ jednak podporzadkowa¢ chrzescijanskiej
etyce mitosci blizniego (Gladden, 1893, s. 25). Swiat gospodarki wydaje sie
niemozliwy do schrystianizowania. Efektem jest nie tylko ostra konkurencja
rynkowa, lecz takze nieréwnosci spoteczne - chciwos¢ jednych i zazdros¢
drugich, ostentacyjne bogactwo ludzi sukcesu oraz upokorzenie przegranych
i calych rzesz ludzi biednych.

Przykazanie, ktore méowi nam, aby$my nie dbali wylacznie o wlasne interesy, lecz
takze o interesy innych ludzi, nie jest obowigzujaca maksyma w tym krolestwie
wymiany (kingdom of exchange) (Gladden, 1893, s. 29).

Gladden zna koncepcje niewidzialnej reki Adama Smitha i si¢ z nig nie
zgadza, a konkretnie krytykuje jej ,,logike”, czyli przekonanie, ze skoro interes

8 Nie sposob tu nie wspomnie¢, ze amerykanski wiek XX mial réwniez swoje, czwarte juz,
przebudzenie w latach 50. i 60., a nawet w kolejnych dziesigcioleciach. Nalezy o tym pamigta¢
w kontekscie tezy Evansa dotyczacej oddzialywania nurtu ewangelii spotecznej w XX i XXI wieku
(Evans, 2017b, s. 9). Do tych inspiracji jeszcze wrdce przy okazji nawigzan do idei ekonomii
moralnej oraz etyki gospodarczej.

° Pierwsze wydanie ukazalo si¢ w 1876 r.; drugie, z ktorego korzystam, w 1893 r. (Gladden,
1893).
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wlasny prowadzi do dobra wspélnego, nalezy sie kierowa¢ tym wlasnie intere-
sem, a nie checig czynienia dobra (benevolence). Logika ta byla dla Gladdena
zaprzeczeniem zasad chrzescijanskich, chociaz samego Smitha uwazat za do-
brego chrzescijanina. Z dzisiejszej perspektywy mozna by rzec, iz odczytywat
dzieta autora Bogactwa narodéw zgodnie z XIX-wieczng ich interpretacja
(Smith moralista z Teorii uczuc¢ moralnych zamienia si¢ w piewce egoizmu
w Bogactwie narodow), nie dostrzegajac jakby tego, ze mechanizmy rynkowe
opisywane przez Smitha byty czescig jego teologii naturalnej zmierzajacej do
ujawnienia mechanizmdéw $wiata spolecznego zaprojektowanego przez Wiel-
kiego Zegarmistrza (Friedman, 2021, s. 54-56; Phillipson, 2010, s.160). Nieza-
leznie od tego dostrzezenie niedoli wielkich mas ludzkich w industrializujacej
sie Ameryce oraz podnoszenie kwestii praw pracowniczych wyprzedzato swoja
epoke. Nawiasem mowiac, nie oznaczalo zupelnej negacji roli wolnego rynku.

Ksigzki Gladdena to zapisy jego kazan, w ktérych odnosil sie takze do relacji
pracodawca — pracobiorca jako tematu jak najbardziej odpowiedniego dla nie-
dzielnego nauczania, tym bardziej ze jego stuchaczami byli wtasnie robotnicy.
Dobrze orientowal si¢ w ich sytuacji materialnej i zyciowych problemach,
zachowujac si¢ niczym dokumentalista starajacy si¢ utrwali¢ obraz epoki, co
byto zreszta cechg charakterystyczng calego nurtu ewangelii spotecznej. Jak
pisal na poczatku jednej ze swoich ksigzek:

[...] to nie sg kwestie tylko gospodarcze, to s3 w szerokim znaczeniu kwestie mo-
ralne. Nawet wiecej — one dotykaja samej istoty tej religii dobrej woli (good-will),
ktora zalozyt Chrystus. Jest rzecza oczywista, ze kwestie te powinny by¢ podno-
szone z ambony (Gladden, 1888, s. 3).

Gladden nie odrzuca gospodarki rynkowej jako drogi rozwoju wlasnego
kraju, pomimo pewnych sympatii socjalistycznych. Wie jednak, ze logika so-
cjalizmu czy komunizmu jest nieubtagana: ostatecznie kazdy bedzie pracowat
dla panstwa i w zamian otrzyma nie pieniadze, lecz bony, ktére w panstwo-
wych sklepach wymieni na okreslone dobra (Gladden, 1893, s. 243). W sumie
wybiera to, co nazywa sie dzisiaj trzecig droga, a w jego przypadku bylo to
chrzescijanstwo $wiadome spotecznych problemoéw (socially conscious Chri-
stianity) (Boyer, 2009, s. 91).

W pracy Narzedzia i cztowiek Gladden formuluje bardzo ciekawg mysl
wartg przywolania dzisiaj. Potepia nieréwnosci spoleczne jako niezgodne
z ,prawem chrzescijanskim” i bedace zrodlem resentymentu warstw ubozszych,
a nawet czynnych protestéw i rozruchéw. Jednoczesnie zdaje sobie sprawe, ze
w historii ludzko$ci te nierdwnosci mogtly by¢ nawet wigksze, co wigcej, greccy
heloci i rzymscy niewolnicy nalezeli do réznych porzadkéw boskiego dzieta
stworzenia (distinct orders of creation), co sprawialo, iz nie przychodzito im do
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glowy poréwnywac sie ze swoimi panami i marzy¢ o ich bogactwie. Wspot-
czesne mu spoleczenstwo jest jednak zasadniczo odmienne.

Réwnie wielkie nieréwnosci istnialy w minionych wiekach, lecz nigdy wcze$niej
w spoleczenistwie opartym na zasadzie, ze wszyscy ludzie zostali stworzeni rownymi
co do swoich praw i przywilejow. Nigdy wczesniej w spoleczenstwie, w ktérym
biedny jest wyposazony w stownik wymowy, codzienng gazete oraz karte wybor-
czg; nigdy wezesniej w spoteczenstwie, w ktorym czlowiek bez grosza przy duszy
codziennie przechodzi obok wystaw sklepowych, na ktérych prezentowane sa
wszystkie mozliwe luksusy z wszystkich stron $wiata (Gladden, 1893, s. 26-27).

Innymi stowy, czlowiek czytajacy gazety i obserwujacy otaczajaca go lub ja
rzeczywisto$¢ bedzie domagal sie politycznej reprezentaciji, ktéra zadba o jego
lub jej interesy. Ta mys$l jest raczej oczywista, niemniej wazna i wcigz aktualizo-
wana w nowych okoliczno$ciach. Tak widzi zwigzek rynku i demokracji Martin
Wolf w pracy pod znamiennym tytulem Kryzys demokratycznego kapitalizmu.
Kapitalizm, czyli wspolczesna gospodarka rynkowa, zwiazany jest z obietnica
poprawy warunkow zycia wszystkich obywateli. Jezeli zawodzi - znajduje to
odzwierciedlenie w politycznych wyborach rozczarowanych wynoszacych do
wladzy populistow (Wolf, 2023, s. 3, 23-25).

Prawo Chrystusa i reformy spoteczne

Piszac o ewangelii spotecznej jako zjawisku XIX-wiecznym, nalezy pamietac,
ze ta nazwa ruchu ideowego pojawia sie dopiero w 1886 r., aczkolwiek pra-
wie jej nie uzywano. Popularne byto okredlenie ,,spoteczne chrzescijanstwo”
(Social Christianity) czy tez, zgodnie z wizjg postmillenarystyczng, ,,ruch na
rzecz Krolestwa Bozego” (Kingdom Movement). Dopiero w pierwszej dekadzie
XX wieku zaczeto czedciej uzywac okreslenia ,,ewangelia spoteczna”. Stalo sie
to za sprawa Waltera Rauschenbuscha, ktory nadal wigkszy rozglos tej idei,
publikujac prace Chrzescijanstwo i kryzys spoteczny (Christianity and the So-
cial Crisis), wydanej w 1907 r. Byl on m.in. pastorem Drugiego Niemieckiego
Ko$ciota Baptystow w Nowym Jorku i dzieki potozeniu budynku ko$ciota
w dzielnicy o wysokiej przestepczosci, skrajnej biedzie i rozpadajacych sie
kamienicach mégl naocznie przekonac sie, czym jest 6w kryzys spoteczny. Cala
okolica uwazana byla za kompletnie zdeprawowang i najbardziej niebezpieczng
w Nowym Jorku (Gotobed, 1994).

To wtasnie istnienie takich dzielnic prowadzito teologa do pesymistycz-
nych wnioskéw co do szans ludzi biednych na awans spoteczny. Tolerowanie
nieréwnosci spotecznych, zamykanie oczu na fakt istnienia tych dzielnic oraz
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niepodejmowanie zadnych dziatan, aby te sytuacje zmieni¢, Rauschenbusch
okreslal mianem kolektywnego grzechu, ktéry obcigza wszystkich i uniemoz-
liwia zbawienie. Nie wystarczy zatem - z teologicznego punktu widzenia —
koncentrowac¢ si¢ na zbawieniu duszy jednostki. Gdy chrzescijanstwo stalo
sie oficjalng religia Cesarstwa Rzymskiego, pojawil sie nacisk na ksztaltowanie
calego spoteczenstwa celem stworzenia Krolestwa Bozego na ziemi. Ewangelia
spoleczna wraca zatem do tych korzeni (Friedman, 2021, s. 307).

Cel nauczania Jezusa, uwaza Rauschenbusch, nie byl nakierowany na jed-
nostke, lecz na zbiorowos¢, nie chodzilo o ,nowg” indywidualng dusze, lecz
o nowe spoleczenstwo, nie o konkretnego czlowieka, ale o czlowieka przez
duze C, jako reprezentanta rodzaju ludzkiego. Z kolei grzech mogt by¢ przy-
padloscia jednostki, ale mogl miec tez charakter ponadosobowy, co mialoby
wynikac z ,,ponadosobowych sit zta” (super-personal forces of evil). Krélestwo
Boze, o ktére zabiegano zgodnie z postmillenarystyczng wizja, wymagato
kolektywnego zbawienia, a nie tylko indywidualnego, jednostkowego (Rau-
schenbusch, 1917, s. 69-76).

Takim ponadosobowym tworem bylo panstwo, a takze rézne organizacje,
w tym gospodarcze. Rauschenbusch pisat o ,,ztozonych osobowosciach” (com-
posite personalities), co — z dzisiejszej perspektywy — przypominato osobowosci
prawne zwigzane z panstwem (skarb panstwa, organizacje samorzadowe,
stowarzyszenia, fundacje, spolki). Te zbiorowe byty powinny by¢ - jego zda-
niem - przedmiotem zasadniczej transformacji zgodnej z kierunkiem wyty-
czonym przez prawo Chrystusa (Law of Christ). Teolog prezentuje tu poglad,
ktoéry nawet dzisiaj nie traci na aktualnosci i pojawia sie w wielu dyskusjach na
temat struktur gospodarczych. Chodzi o réznice miedzy prawnymi formami
dwdch organizacji gospodarczych: spotki kapitatowej (joint-stock company)
oraz spoldzielni (co-operative). Nie moze by¢ zaskoczeniem, ze zgodnie z zasa-
dami ,,spolecznego chrzescijanistwa” to wlasnie ta druga forma zyskuje wigksza
aprobate. W spolce kapitatowej liczy sie wielko$¢ udziatéw i od nich zalezy
mozliwos¢ decydowania o jej rozwoju. W przypadku spotki akcyjnej podobnie,
jedna akcja oznacza jeden glos podczas walnego zgromadzenia, a udziatowiec
posiadajacy ich wiele zawsze przeglosuje nawet tysigce drobnych akcjonariuszy.
Spotdzielczosé z kolei w wigkszym stopniu realizuje prawo Chrystusa, bowiem
podczas glosowan obowigzuje zasada ,,jeden czlonek spétdzielni - jeden glos”

Zgodnie z ewangelia spoteczng to wszystko mozna odnies¢ do spofe-
czenstwa i nieréwnosci majatkowych: czy licza sie najbardziej indywidualne,
prywatne zasoby i z nich powinien wynika¢ udzial w decydowaniu o ksztalcie
panstwa i jego rozwoju, czy tez zasady wspdlnotowe (,,spotdzielcze”), ktore
»sumujg” indywidualne glosy wszystkich obywateli. A zatem panstwo, ktore
nie dba o wszystkich, w tym o wigkszo$¢ mniej majetnych obywateli, a dodat-
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kowo przyznaje liczne koncesje firmom, ktére np. nie zawsze uczciwie traktuja
swoich pracownikow, obciazone jest zbiorowym grzechem. Z kolei panstwo,
ktére realizuje prawo Chrystusa i dba o wszystkich obywateli, kierujac si¢
zasadg mitosci blizniego, buduje wspdlnote chrzescijaniska majacg szansg¢ na
kolektywne zbawienie (Rauschenbusch, 1917, s. 110-114).

Realizacja prawa Chrystusa nie musi oznacza¢ narzuconego tadu prawnego
i moralnego. Rauschenbusch ttumaczyl to m.in. w pracy Chrystianizowanie
tadu spotecznego (Christianizing the Social Order, 1912). Nie chodzi o powrot
do teokracji ani o wpisanie przywodztwa Jezusa Chrystusa do konstytucji. Nie
potrzebuje on kwiecistych deklaracji pozbawionych tresci.

Zakaz pracy dzieci w naszym kraju bytby bardziej efektywnym sposobem odda-
nia holdu jego wladztwu anizeli jakiekolwiek zonglowanie stowami i nazwami.
[...] Chrystianizowanie fadu spotecznego oznacza zapewnienie mu zgodnosci
z etycznymi przekonaniami, ktére utozsamiamy z Chrystusem (Rauschenbusch,
1912, s. 124, 125).

Rauschenbusch oczywidcie nie ogranicza si¢ do ogoélnych deklaracji, lecz
ma konkretny program reformowania gospodarki i zycia publicznego w okre-
sie duzej koncentracji kapitatu i coraz wigkszej sity monopoli. W rozdziale
»Uspolecznianie wlasnosci” (The Socializing of Property) przypomina, ze celem
monopolu jest zapewnienie sobie nienaleznych przychodéw poprzez unikanie
konkurencji i w efekcie zawyzanie cen. Co wigcej, funkcjonowanie gigantow
przemystowych moze stanowi¢ zagrozenie dla spoleczenstwa. Jak pisze, osad-
nik z siekierg nie zagraza naturze i spoleczenstwu w przeciwienstwie do firmy
drzewnej wycinajacej kilometry kwadratowe lasu i nietroszczacej sie o nowe
nasadzenia (Rauschenbusch, 1912, s. 421). Nie chodzi zatem o zakwestionowa-
nie prawa do prywatnej wlasnosci, bowiem wtasno$¢ ta jest ,,niezbedng pod-
stawa cywilizacjii moralno$ci”; nalezy jednak pamietac o prawach wszystkich
obywateli do ,,spotecznej wlasnosci’, czyli o publicznej roli i funkgji tego, co
prywatne (Rauschenbusch, 1912, s. 426).

Ani religia, ani etyka, ani tez prawo nie uznaja czego$ takiego, jak absolutne prawo
prywatnej wlasnosci. Religia uczy nas, ze wszelka wlasno$¢ jest nam powierzona,
ajej posiadacz jest tylko jej zarzadca. Etyka uzaleznia moralny tytut do posiadania
wiasnosci od ustug [wobec spoteczenstwa - J.S.], ktdre wladciciel dzigki niej $wiad-
czy. Prawo za$ dopuszcza wywlaszczenie, jezeli wspdlnocie potrzebna jest moja
wlasnos¢. W czasie wojny Panstwo [pisownia oryginalna - J.S.] moze zajmowac
wszystko, co mam, nawet moje ciato. Wlasnos¢ prywatna, z perspektywy histo-
rycznej, wyrosta z wlasno$ci wspdlnotowej (communal property) iistnieje za zgoda
i przyzwoleniem [wspdlnoty — J.S.]. Cata instytucja wlasnosci prywatnej istnieje,
by stuzy¢ dobru wspdlnemu jako swojemu celowi (Rauschenbusch, 1912, s. 426).
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Trudno nie zauwazy¢, ze gdyby ten fragment pracy Chrystianizowanie tadu
spotecznego opatrzy¢ datg 2012, wcale nie brzmialtby anachronicznie i méglby
by¢ potraktowany jako wyraz czyich$ dzisiejszych pogladéw o charakterze so-
cjalistycznym w ramach demokracji liberalnej. Z obecnej perspektywy wazny
jest takze kolejny fragment tego dzieta, dotyczacy duzych firm jako czego$
zasadniczo odmiennego od matych przedsigbiorstw, rodzinnych sklepikow
czy firm ustugowych®.

Prywatne przedsi¢biorstwo, ktdre zatrudnia tysigce ludzi, wykorzystuje bogactwa
naturalne narodu, cieszy si¢ zwolnieniami i przywilejami na mocy prawa i jest
istotne dla dobrobytu duzych wspoélnot - nie jest prywatnym biznesem. Jest przed-
siebiorstwem publicznym i im predzej porzucimy fikcje, Ze jest czyms$ prywatnym,
tym lepiej dla naszego zdrowego osadu (common sense) (Rauschenbusch, 1912,
s. 427).

Autor nie utozsamia si¢ do konca z chrzescijanskim socjalizmem, lecz
wypowiada si¢ jako obronca pracownikéw najemnych oraz reformator amery-
kanskiej gospodarki, w szczegolnosci stosunkéw pracy. Jego poglady wynikaja
z pokryzysowych nastrojow ery progresywnej oraz gospodarczego programu
reform Theodora Roosevelta, a zwlaszcza z powszechnego w tym okresie sprze-
ciwu wobec praktyk monopolistycznych. Powyzszy cytat wart jest przytoczenia
takze w kontekscie kolejnego, o wiele powazniejszego kryzysu gospodarczego
z1at 1929-1933 oraz prob przezwycigzania jego skutkow. Publiczny charakter
prywatnej firmy podkreslany jest w pracy, ktéra nazywano ekonomiczng bi-
blig administracji Franklina D. Roosevelta pt. Wspdtczesna spotka a wlasnos¢
prywatna (The Modern Corporation and Private Property) autorstwa Adolfa
Berlego i Gardinera Meansa, wydanej w 1932 r. Tak zwany Nowy Lad Gospo-
darczy (New Deal) opieral si¢ m.in. na takim zalozeniu.

Powstanie
Amerykanskiego Towarzystwa Ekonomicznego

Przedstawiciele ruchu ewangelii spotecznej promujgcej spoleczny aktywizm
na rzecz stosowania nauki Chrystusa do realiéw industrializujacej si¢ Ame-
ryki silg rzeczy wystepowali nie tylko w roli krytykow tej rzeczywistosci, ale
takze, coraz czgsciej, w roli ekonomistow. Najbardziej znanym i wplywowym
$wieckim reprezentantem tego ruchu byt Richard T. Ely, twérca American
Economic Association (AEA), organizacji powstalej w 1885 r., ktéra miata nie

W USA moéwi sie o Main Street (ulica Gtéwna) jako miejscu drobnej, rodzinnej przed-
siebiorczosci kultywujacej tradycyjne warto$ci i przeciwstawionej Wall Street.
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tylko wyraza¢ zalozenia ewangelii spolecznej, ale takze ksztaltowac powstajaca
dyscypline, tj. wylaniajaca si¢ z filozofii moralnej i teologii ekonomie polityczna
(Bateman, Kapstein, 1999, s. 250-251; Ely, 1894). Wszystko to dokonywato si¢
na fali profesjonalizacji nauk spotecznych, czyli zawigzywania stowarzyszen
odpowiadajacych dziedzinom i dyscyplinom naukowym. W 1865 r. powstalo
Amerykanskie Towarzystwo Nauk Spotecznych, a w 1884 r. - Amerykanskie
Towarzystwo Historyczne (Friedman, 2021, s. 313).

Ely czul si¢ prorokiem nowych czaséw, a jednoczesnie byl czlowiekiem
catkowicie oddanym nauce. Po studiach wyjechal do Niemiec i wrdcil stamtad
w 1880 r. jako jeden z nielicznych w USA doktoréw ekonomii. Jego mistrzem
na Uniwersytecie w Heidelbergu byt Karl Knies, przedstawiciel niemieckiej
szkoly historycznej. Zgodnie z jej zalozeniami uwazal, ze tzw. prawa ekono-
miczne nie przypominajg praw nauk przyrodniczych, poniewaz zbyt wiele
zalezy tutaj od nieprzewidywalnych czesto dziatan ludzkich. Byl krytykiem
klasycznej ekonomii, ktorej zwolennicy mieli lekcewazy¢ rzeczywiste uwarun-
kowania gospodarcze w danym momencie historycznym (Knies, b.d.). Ely za
swoja powinno$¢ uwazal zatem analiz¢ warunkéw pracy i zycia robotnikow
prowadzaca do projektéw polepszenia tych warunkéw. Jako przedstawiciel
liberalnego protestantyzmu byt zwolennikiem nauczania teorii ewolucji, ale
przeciwnikiem uzywania jej do uzasadniania koncepcji laissez faire w duchu
spolecznego darwinizmu.

Celem liberalnych protestantéw bylo ugruntowanie bardziej empirycznych badan
spoleczenstwa i zwalczanie pustostowia przekazu opartego na niesprawdzonych
przestankach. Chcieli gromadzi¢ dane, bada¢ historyczna ewolucje spoteczenstwa,
rozwijaé teorie odzwierciedlajace rzeczywistos¢ spoteczng i wspotuczestniczyé
w debacie na temat polityki gospodarczej (Bateman, Kapstein, 1999, s. 253).

Wszystko to zawiera deklaracja zasad AEA (Statement of Principles), ktéra
jednoczesnie byla odzwierciedleniem pogladéw Elyego, takze jako repre-
zentanta ewangelii spotecznej. Zadaniem panstwa jest stwarza¢ warunki dla
postepu ludzkosci (human progress); to nie spekulacje w ramach ekonomii,
lecz historyczne i statystyczne badania zycia gospodarczego wspomagaja
te zamierzenia; konflikt pracy i kapitalu rodzi wiele probleméw spotecz-
nych, ktére moga by¢ rozwigzane wspdlnie przez koscioly, panstwo oraz
nauke, z uwzglednieniem ich odrebnych sfer dzialania. Oczywiscie Ely nie
byt jedynym autorem programu stowarzyszenia. Wsrod zalozycieli byli inni
ekonomisci, tacy jak John Bates Clark, ktory zastynal w latach 60. i 70. jako
zwolennik chrzescijanskiego socjalizmu, podobnie jak Henry Carter Adams,
pierwszy doktor ekonomii politycznej, czy Simon Nelson Patten, ktéry stu-
diowal w Niemczech razem z Elym. Nie mozna tez nie wspomnie¢ o Edwinie
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R.A. Seligmanie, réwniez po studiach w Europie, m.in. w Heidelbergu, i be-
dacym pod wpltywem szkoty historycznej, a jednoczesnie zainteresowanym
marksizmem oraz szkolg austriacka w ekonomii. Nie byl protestantem, lecz
bliskie mu byty etyczne aspekty ewangelii spofecznej (Bateman, Kapstein, 1999,
s. 253-254; Seligman, b.d.). W uzdrowisku Saratoga Springs (stan Nowy Jork),
gdzie wszyscy sie spotkali w 1885 r., byt takze obecny Washington Gladden
w roli wspdtzalozyciela AEA (Friedman, 2021, s. 316).

Pod koniec XIX wieku najbardziej znanymi ekonomistami zwigzanymi
z ewangelig spoteczna byli Richard Ely oraz John Commons, jego uczen. Jed-
nocze$nie na uniwersytetach nasilily si¢ ataki na przedstawicieli tego nurtu
jako popierajacych robotnicze protesty i strajki, a w sumie propagujacych
socjalizm. Na przyklad Commons zostal usuniety ze swojej katedry na Uni-
wersytecie Syracuse w 1899 r. Elyemu takze starano si¢ odebra¢ katedre na —
jak uwazano - postepowym Uniwersytecie Wisconsin, ale bez powodzenia.
Jednak wkrotce sytuacja miata si¢ zmieni¢ wraz z osiagajaca apogeum stawa
Waltera Rauschenbuscha jako najwigkszego od stu lat teologa, ktorego wptyw
nie pozwolil na pomijanie najwazniejszych warto$ci ewangelii spotecznej (Ba-
teman, Kapstein, 1999, s. 255). Wspomagalo ten ruch - jak powiedzielibysmy
dzisiaj - dziennikarstwo sledcze takich postaci, jak Ida Tarbell, ktéra obnazata
niechlubne praktyki Standard Oil Company Johna D. Rockefellera (Weinberg,
2008, s. x). Dziennikarzy tych nazywano muckrakers (grzebigcymi w brudach,
delikatnie moéwiac), a tak naprawde byli to ludzie, ktdry starali si¢ poruszy¢
sumienia wszystkich Amerykandéw, przedstawiajac fakty, ktére powinny byty
ich niepokoi¢ niezaleznie od wyznania. W kazdym razie ruch ewangelii spo-
tecznej solidaryzowal sie z tg dzialalnoscia i korzystat z dostarczanej przez nig
taktografii (Gorell, 1988, s. 37). W ten sposéb era postepowa nabrala ponownie
wigoru i tak wlasnie wkroczyta w wiek XX.

W 1908 r. gtéwne koscioly protestanckie przyjety dokument o nazwie ,,Spo-
teczne wyznanie wiary kosciolow” (Social Creed of the Churches), w ktérym
juz pierwsze zdanie méwi o sprawiedliwosci i réwnych prawach wszystkich
ludzi. Kolejne postuluje zniesienie pracy dzieci. Mowa jest takze o jednym
dniu wolnym od pracy w tygodniu. Byt to przelom nie tylko ze wzgledu na
tres$¢ tego dokumentu, lecz takze z powodu rzeczywistego zainteresowania
wiernych problemami spofecznymi i ich masowg aktywnoscig na rzecz reform
(Ward, 1914, s. 6).

Poglady Elyego i Commonsa znéw byly slyszane, a ten drugi dotaczyt do
swojego mistrza na Uniwersytecie Wisconsin. Ponadto wielu czlonkéw AEA
zajmowalo wazne stanowiska w catym kraju. Ely uzywatl okreslenia ,,etyczna
ekonomia” juz w latach 80. XIX wieku, a pierwsze dwie dekady XX wie-
ku - uwazajg Bateman i Kapstein - rzeczywiscie uptynely pod znakiem tak
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rozumianej ekonomii. Byli oczywiscie zwolennicy szkoty historycznej oraz
szkoly marginalistycznej, ale jednoczyta ich troska o spoleczenstwo i etyczne
nastawienie (Bateman, Kapstein, 1999, s. 255-256). Przykladem takiej wspot-
pracy ponad podzialami moze by¢ dzialalnos¢ innego zalozyciela AEA - Johna
Batesa Clarka. On réwniez studiowal u Kniesa w Heidelbergu i przeniost ducha
szkoly historycznej do Ameryki. Wprawdzie sam nie uprawial tego rodzaju
ekonomii, jednak upowszechniat ja w Stanach Zjednoczonych, a zwlaszcza
podkreslat jej wplyw na role polityki panstwa oraz tzw. chrzescijanskiego
socjalizmu. Prowadzit takze badania, ktére niezaleznie wiodty go do wnio-
skow formutowanych w ramach szkoty marginalistyczej, co warto odnotowaé
(Clark, b.d.).

Ideom bliskim ewangelii spotecznej poswiecona byta juz jego pierwsza
praca Filozofia bogactwa. Podstawy ekonomii na nowo sformutowane wydana
w roku powstania AEA (II wyd. 1887). Clark nie traktowal bogactwa jako
zjawiska w pewnym sensie naturalnego, czyli bedacego wynikiem talentu
przedsigbiorcy, ktorego Bog obdarzyt taka zdolnoscia, a raczej jako wytwor
polityki panstwa. Prawo, ktére chroni wlasnos¢ prywatna, umozliwia tworzenie
i istnienie bogactwa. Jednostka jest zarazem czescig wigkszej, ,,organiczne;j”
calosci, ktora ja wyposaza w wiele istotnych przymiotéw. Juz we wstepie do
Filozofii bogactwa odcina si¢ od pojmowania jednostki zgodnie z ekonomia
klasyczng, jako kierujacej si¢ interesem wlasnym i starajacej sie maksymali-
zowac indywidualne korzysci".

Lepsze skladniki ludzkiej natury staly si¢ pominietym czynnikiem w pewnych
kalkulacjach ekonomicznych; czlowiek w ramach tej naukowej formuly byt bar-
dziej mechaniczny i bardziej egoistyczny anizeli czlowiek w rzeczywistym $wiecie
(Clark, 1887, s. III).

Clark otwarcie moéwi o religijnej inspiracji oraz o wizji cztowieka, ktory
potrafi poswieci¢ sie wyzszym celom. Kosciol jest wlasnie instytucja, ktéra obok
panstwa ku tym celom popycha jednostki i zbiorowo$¢. Indywidualne dazenie
do moralnej doskonatosci czesto stoi w sprzecznos$ci z materialnym interesem
czlowieka. W tym znaczeniu ekonomia powinna uwzglednia¢ te niematerialne
elementy. Kosciél tez moze przyczynic si¢ do postepu gospodarczego, pracujac
nad doskonaleniem systemu spoltecznego, bowiem spoteczenstwo jako catos¢
nie tylko dazy do bogactwa, lecz takze do osiagania wyzszego celu, a sily
rynku - wiasciwie ukierunkowane — mogg prowadzi¢ do Nowej Jerozolimy.

' Jego sformutowania brzmig bardzo wspolczesnie, dzisiaj bowiem wielu badaczy dystan-
suje si¢ od koncepcji homo oeconomicus (Friedman, 2021, s. 319; Dzionek-Kozlowska, 2018).
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Ekonomia zatem, wlasciwie rozumiana i stosowana, jak pisal Friedman, bytaby
droga ku Millenium (Friedman, 2021, s. 320).

Ely widzial gospodarke i ekonomig tak jak Clark, co obaj zawdzieczali
studiom u Kniesa. Nie wierzyli w powszechnie obowiazujace prawa ekono-
mii, niezalezne od konkretnych czaséw i konkretnego miejsca. Zachowania
uczestnikdw zycia gospodarczego zaleza bowiem od panujacych prawnych
i instytucjonalnych uwarunkowan. Ely widzial ponadto gleboki sens w po-
réwnywaniu tych spotecznych uwarunkowan w réznych czasach i ré6znych
miejscach, dlatego mozna tu méwic o instytucjonalno-empirycznym podejsciu.
Takie badania poréwnawcze, dotyczace takze polityki gospodarczej réznych
panstw i jej wpltywu na gospodarujgce jednostki, mialyby pozwoli¢ na rozwoj
samej ekonomii politycznej jako nauki. I tak, chociaz pojecie interesu wlasnego
pojawia sie przy okazji wielu analiz behawioralnych, efekty takiej motywacji
moga by¢ rézne w réznych sytuacjach (Friedman, 2021, s. 329-331).

Ely méwi wprost, ze nie da si¢ precyzyjnie okresli¢ interesu wlasnego jako
zjawiska, gdyz réznie moze si¢ on objawiac.

Jednego cztowieka popycha do oszustwa, innego do kradziezy, trzeciego za$ do
podstepnych transakcji gospodarczych bedacych jednak zgodnych z prawem.
Czwartego natomiast sklania do uczciwego postepowania, rzetelnego prezen-
towania jego towardw, sprzedawania ich za ,uczciwa cen¢” i za taka samg cene
w odniesieniu do wszystkich. Interes wlasny (self-interest) doprowadza niektérych
ludzi do parania si¢ przemytnictwem, ale tez prowadzi innych do trzymania sie
od tego z daleka. Mozemy badac stosunek liczby przemytnikéw do nie-przemyt-
nikéw. A teraz zmieniamy prawo, podnosimy lub obnizamy cla na importowane
produkty. No i prosz¢! Proporcja przemytnikéw do nie-przemytnikéw zmienia
sie (Ely, 1889, s. 125).

Warto takze pamietac, ze gloszony przez klasycznych ekonomistéw przy-
mus powszechnie obowigzujacych praw ekonomicznych musial przypominaé
zwolennikom ewangelii spotecznej fatalizm zaktadany przez Kalwina, z ktérego
sie wyzwolili, odrzucajac doktryne predestynacji i stawiajac na protestancki
woluntaryzm. Bylo to oczywiscie zgodne z postmillenarystycznym mysleniem.
Czlowiek jest w stanie wyzwoli¢ si¢ nie tylko z indywidualnego grzechu, lecz
takze zreformowac system gospodarczy, a tym samym odkupi¢ grzech kolek-
tywny (Friedman, 2021, s. 329, 331, 407).

Ewangelia spoleczna nie tylko byla inspiracja dla zalozycieli AEA, nie tylko
ktadta podwaliny pod sposéb myslenia, ktéry doprowadzit do Nowego Ladu,
ale tez znalazla naukowga kontynuacje w postaci amerykanskiego instytucjona-
lizmu. John Commons, uczen Elyego, byt filarem tego nurtu obok Thorstena
Veblena, ktory byl z kolei wychowankiem Clarka. Trzecig wielka postacia
byt Wesley Mitchell, badacz cykléw gospodarczych. Commons i Mitchell
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uczestniczyli w zakladaniu NBER (National Bureau of Economic Research)
prywatnej instytucji badawczej powstatej w 1920 r. Instytucjonalisci odrzucali
uniwersalistyczne uzurpacje neoklasycznych ekonomistéw i skupiali si¢ na
badaniu wptywu réznych spotecznych, historycznie uksztattowanych, czyn-
nikéw decydujacych o efektach ekonomicznych zachowan jednostek. Zamiast
polemik z neoklasycznymi ekonomistami wybierali badania empiryczne firm,
pracownikéw, wplywu prawnych regulacji czy wlasnie cyklow gospodarczych
(The American Institutionalist School, b.d.).

Zakonczenie

W wielu kregach ekonomistéow i innych przedstawicieli nauk spotecznych
i humanistycznych moéwi sie dzisiaj o potrzebie nowej, nieortodoksyjnej
ekonomii, pozbawionej ,,klasycznego” zalozenia o atomizacji spoleczenstwa,
ktéra bardziej sprawiedliwie oddawalaby realia wspolczesnej gospodarki
i uwzgledniata wartosci i cele, ku ktérym spoteczenstwo chce dzisiaj, a czesto
nawet musi zmierza¢. Ten artykut staral sie pokaza¢, ze szukano takiej eko-
nomii takze dawniej, w omawianej epoce.

Szczegdlny charakter mialy poszukiwania amerykanskie na przetomie XIX
i XX wieku, tam bowiem rodzifa si¢ nowoczesna postac kapitalizmu. Jednocze-
$nie ujawnialy si¢ wszystkie spoteczne plagi industrializacji, gwattownej urba-
nizacji i eksplozji demograficznej. Amerykanski protestantyzm w swojej wersji
liberalnej, to znaczy progresywnej, ktora stworzyla ruch ewangelii spotecznej,
nie mogl pozostac obojetny, jesli chciat by¢ wierny nauczaniu Chrystusa.

To wlasnie ewangelia spoteczna dala impuls do myslenia o ekonomii po-
litycznej w kategoriach moralnych. Dzisiaj, gdy méwi si¢ o ekonomii opartej
na wartosciach, te historyczne juz rozwazania mogg by¢ cenne i przydatne.
Zrealizowano wowczas marzenie o ekonomii moralnej, ktéra jednak nie
~moralizuje’, lecz bada, ale tez nie pojmuje wlasnej naukowosci na wzér nauk
przyrodniczych, gdyz jej przedmiotem sg gospodarcze ,,zachowania” pod-
miotéw gospodarujacych w okreslonym otoczeniu instytucjonalnym, co dato
nazwe calemu nurtowi ekonomii aktualnej do dzis.

Historia ewangelii spotecznej i wyroslej z niej amerykanskiej ekonomii
instytucjonalnej moze by¢ tez cenna dla badaczy zajmujacych si¢ etyka gospo-
darczg (etyka biznesu) jako etyka stosowang. Wszystkie rozwazania w ramach
tej etyki powinny bowiem wychodzi¢ od szerszej diagnozy stanu rzeczy, w tym
od historycznie uksztaltowanych instytucjonalnych uwarunkowan zachowan
gospodarczych.
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