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Tomasa Halika koncepcja religii

Tomas Halik’s concept of religion

Abstract. The purpose of this paper is to critically analyse the concept of religion by the
Czech philosopher, sociologist and theologian Toma$ Halik. He argues in favour of reli-
gion, which consists of a interpretation of man’s life in relation to God acting in history,
giving a new perspective and enabling its transformation. Religion is therefore a herme-
neutic of human existence. The paper consists of three parts. In the first part, attention
is drawn to the fact that Halik distances himself from the Enlightenment-derived ratio-
nalist and institutional understanding of religion, and from its political and cultural proj-
ect. Instead, he advocates its more hermeneutic understanding. Part two emphasises his
distinction between religion and contemporary, highly individualised and experiential,
spirituality. He adopts a critical stance towards it. Part three articulates the distinction
between religion and faith, characterised by existential choice and conversion. The Czech
intellectual refers sympathetically to man’s living faith, which is a response to the initiative
of a revealing God and stands in a certain tension to a formalised religion.

Keywords: religion, spirituality, faith, hermeneutics, existence

Rle(ligia, obok nauki, sztuki i moralnosci, jest integralnym elementem ludz-
iej kultury. Nie ma bowiem kultury, w ktdrej nie istniataby jakas forma
religijnosci cztowieka. Problematyczna jest natomiast kwestia okreslenia, czym
ona jest. Probuje si¢ wiec formulowac substancjalne lub funkcjonalne defini-
cje religii, w ktérych zwraca si¢ uwage na jej elementy istotne lub pelnione
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przez nia funkcje. Nalezy jednak stwierdzi¢, Ze nie ma satysfakcjonujacej jej
definicji, ktéra moglaby obja¢ wszystkie fenomeny traktowane jako religijne.
Nie ma tez obiektywnych kryteriow bycia religia. Trzeba zatem zadowoli¢ si¢
definicja uwarunkowang konkretna kulturg oraz okreslonymi zatozeniami
teoretycznymi. W zwigzku z tym nalezaloby stwierdzi¢, ze jesteSmy zdani na
wielo$¢ definicji, teorii i koncepcji religii.

Autorem jednej z nich jest czeski intelektualista Tomas Halik. Jest on nie tylko
filozofem, psychologiem i teologiem, lecz réwniez aktywnym leaderem wspélno-
ty religijnej i czynnym duszpasterzem. W zwiazku z tym jego koncepcja religii jest
nie tylko rezultatem czystej spekulacji, lecz réwniez praktyki majacej swoje zroédlo
w spotkaniach z ludZmi mniej lub bardziej religijnie zaangazowanymi.

Celem ponizszych rozwazan, ktérych punktem odniesienia s3 wybrane
publikacje Halika, jest krytyczna analiza jego koncepcji religii. Religia jest we-
dtug niego sposobem interpretacji zycia cztowieka w relacji do Absolutu-Boga,
nadania mu nowej perspektywy i umozliwienia jego przemiany. Rozwazania
sktadaja sie z trzech zasadniczych czesci. W pierwszej — zwrécono uwage na
to, ze czeski intelektualista dystansuje si¢ z jednej strony od, majacego rodo-
wod o$wieceniowy, racjonalistycznego i instytucjonalnego rozumienia religii,
z drugiej natomiast — od jej projektu politycznego i kulturowego. W zwigzku
z tym, Ze ujecia te s3 w jego przekonaniu niewystarczajace, opowiada si¢ on
na rzecz bardziej hermeneutycznego ujecia religii jako sposobu odczytania
i reinterpretacji ludzkiej egzystencji. W czgsci drugiej podkreslono, ze Halik
odrdznia religie od wspdlczesnej, mocno zindywidualizowanej, pozainstytucjo-
nalnej i doznaniowej, duchowosci, wobec ktorej przyjmuje on postawe krytyczna.
W czesci trzeciej odrozniono religie od wiary, charakteryzujacej si¢ egzysten-
cjalnym wyborem, nawréceniem i zawierzeniem. Czeski intelektualista odnosi
sie z sympatig do zywej wiary cztowieka, bedacej odpowiedzig na inicjatywe
objawiajacego si¢ Boga i stojacej w pewnym napigciu do sformalizowanej
religii, majacej swdj poczatek w aktywnosci czlowieka.

Specyfika fenomenu religii

Podejmujac refleksje nad religia, Halik podkresla przede wszystkim, ze domi-
nujace obecnie jej rozumienie ma rodowod oswieceniowy. Istnieje bowiem
przekonanie, iz stowo ,,religia” jest powszechna kategoria, za pomocg ktdrej
mozna obja¢ szereg zjawisk kultury duchowej. Przekonanie to jest jednak
typowe dla typowo racjonalistycznego, przewazajacego zwlaszcza od czasow
o$wiecenia, podejscia do rzeczywistosci. Jest ono ponadto zwigzane wedtug
niego z proba skonstruowania religii naturalnej, opartej na rozumie i stano-
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wiacej pierwotng posta¢ wszelkich religii. Halik podkresla jednak, ze swiat
religii byt, jest i bedzie pluralistyczny i wielobarwny. Tymczasem oswiece-
niowe spojrzenie na religie odcisnetlo, jego zdaniem, pietno na postrzeganiu
nieeuropejskich drég duchowych oraz przyczynito sie do ich deformaciji.
Zaczeto je bowiem nie tylko traktowac w kategoriach systemu doktrynalne-
go i instytucjonalnego, lecz réwniez bardziej akcentowa¢, kosztem wymiaru
scisle duchowego, elementy legalistyczne i moralistyczne. Zapomniano tym
samym, ze wymiaru duchowego nie mozna ogranicza¢ wytacznie do religii
instytucjonalnej. Czlowiek duchowy jest bowiem bliski, w przekonaniu Halika,
pierwotnemu ideatowi filozofa, czyli kogos$ dazacego do madrosci, starajace-
go sie 0 wewnetrzng wolnos¢ i wnikajacego w glebszy sens rzeczywistosci.
W ramach réznych sposobéw zycia duchowego mamy ponadto do czynienia
z pluralizmem, ktérego wyrazem jest wielo$¢ pogladow, rytualow i stylow dzia-
tania (Halik, 2004, s. 83-87, 141, 293-294). Oswiecenie byloby zatem epoka,
w ktorej otwarto przestrzen gléwnie dla racjonalnej i instytucjonalnej formy
religijnosci (Roubik, 2015, s. 70).

Halik nie moze jednak pogodzi¢ si¢ z powstalym w czasach o$wiecenia
ujeciem religii, poniewaz charakteryzowala si¢ ona poddanymi przez niego
krytyce cechami. Po pierwsze, Bog byl w niej traktowany jako byt nadprzyro-
dzony i przyczyna wyjasniajaca powstanie mechanizmu $wiata. Bég nie moze
by¢ tymczasem bytem nadprzyrodzonym, poniewaz nadprzyrodzonos¢ jest
darem taski, czyli samego Boga. Po drugie, religia byla jednym z wielu sekto-
réw zycia ludzkiego. Nie mozna jej jednak traktowac jako jednego z sektorow
zycia, poniewaz jest ona wieloksztaltnym zjawiskiem i ma zwigzek z wieloma
sektorami rzeczywistosci. Po trzecie, zostala ona utozsamiona z racjonalnoscia
i moralno$cia, czego konsekwencja byto silne powigzanie sacrum z réznymi
formami przymusu (Halik, 2007, s. 25, 83, 131-133, 147-148, 185-186).

Na innym miejscu Halik zauwazy, ze obecne rozumienie religii jest dzielem
XVII-wiecznych teologdéw z Cambridge, a jej pojecie jako konkretnej sfery zy-
cia, takiej jak gospodarka, polityka, sztuka, jest owocem sekularyzacji. W jego
przekonaniu krytyka o$wieceniowej wizji religii dokonana najpierw przez
Kanta - traktujacego ja w granicach rozumu praktycznego - i kontynuowana
nastepnie przez Feuerbacha, Nietzschego i Freuda, ktorzy zwracali si¢ prze-
ciwko religii opartej na legalistycznej moralnosci, byta dla niej oczyszczajaca
i ozywiajaca (Griin i Halik, 2017, s. 25-26; Halik, 2013, s. 141-142). Zdaniem
niektorych czeski mysliciel z zaskakujacg atencja zwraca sie zwlaszcza ku kry-
tyce religii dokonanej przez Nietzschego, dzigki ktéremu przezwyciezono czysto
naukowe nastawienie do niej (Puczydlowski, 2015, s. 85). Byto ono typowe dla
racjonalistycznej wizji o§wiecenia, ktdérej wynikiem miata by¢ marginalizacja
lub wrecz eliminacja religii.
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Halik dystansuje si¢ réwniez wobec dwdch innych sposobéw pojmowania
religii: politycznego i kulturowego. W pierwszym przypadku religia jest dla
niego silg integrujaca panstwo poprzez system rytualow i symboli. W drugim
przybiera ona forme §wiatopogladu stanowigcego element spoteczenstwa i kul-
tury, powigzanego ze sferg nadnaturalng i utrwalanego przez wyspecjalizowane
instytucje (Halik, 2022, s. 67-68).

Polityczny sposdb rozumienia religii ma, zdaniem Halika, zwigzek z dzie-
jami samego pojecia religii w Europie, gdzie przybieralo ono rézne znaczenia.
Rzymskie pojecie religio réznilo si¢ bowiem od chrzescijanskiego, oswiecenio-
wego i romantycznego pojmowania religii. Za jego pomoca okreslano zjawisko
nazywane obecnie religia obywatelska, czyli system rytuatéow integrujacych
spoleczenstwo i podporzadkowujacych obywateli panstwu. Religia byta wiec
wyrazem lojalnosci wobec panstwa. Chrzescijanstwo bronito si¢ poczatkowo
wedlug Halika przed takim traktowaniem, ale po oficjalnym uznaniu przez
cesarza stalo si¢ strukturg integrujaca spoleczno$¢ panstwowa. Sytuacja taka
miata miejsce do XVII w. Chrzescijanstwo zostalo wowczas przeniesione do
sfery prywatnej, a integracyjna role religii przejeta najpierw nauka, nast¢pnie
za$ rozne ideologie o charakterze religijnym (np. nazizm, bolszewizm, libe-
ralizm polityczny, kapitalizm). W czasach wspdlczesnych role integracyjna
pelnia, zdaniem Halika, wolny rynek, ekonomia kapitalistyczna i przede
wszystkim massmedia, ktore oferujg ludziom odpowiednie symbole, tworza
~wielkie narracje’, interpretuja rzeczywisto$¢, pomagaja w nawigzywanie wiezow
miedzyludzkich, ksztaltujg sie¢ informacji, kreuja prawde o $wiecie oraz pro-
wadzg do bezkrytycznego myslenia i zachowania (Halik, 2004, s. 138-145, 174;
20063, s. 22-36; 2009, s. 146; 2013, s. 69-72; 2015b, s. 55-56; 2022, s. 81-82).
Powyzszy sposdb rozumienia religii jest bliski koncepcji francuskiego socjologa
Emile’a Durkheima, dla ktérego stanowi ona sile integrujaca zycie spoleczno-
-polityczne. Jednak taka wizja religii jest obca Halikowi, ktéry nie moze sie¢
pogodzi¢ w tym przypadku z jej nadmierng instrumentalizacja i uwiklaniem
w polityke, rozumiang na sposob Niccold Machiavellego jako sztuka zdobycia
i sprawowania wladzy.

Na innym jeszcze miejscu Halik méwi o religii zewnetrznej i wewnetrznej.
Religia zewnetrzna jest instrumentem pozwalajacym osiggnac rozne cele spo-
teczne. W jej ramach dokonuje si¢ miedzy innymi polityczna instrumentaliza-
cja jezyka i symboli religijnych. Religia wewnetrzna jest natomiast znaczona
otwartoscia, tolerancja, ofiarnoscia i solidarnoscia, dzigki czemu zostaje umoz-
liwione aktywne wlaczenie si¢ cztowieka w zycie spotecznosci (Halik, 2022,
s. 149-150). Halik nie zgadza si¢ jednak na instrumentalne wykorzystanie re-
ligii do celéw politycznych, poniewaz jego zasadnicza troska jest akcentowanie
zasadniczej, tzn. duchowej, misji religii. Jej gtéwna rola jest bowiem piecza na
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wewnetrznym rozwojem cztowieka. Czeski intelektualista dystansuje sie zatem
od religii zewnetrznej i opowiada po stronie religii wewnetrzne;j.

Majac natomiast na uwadze kulturowe ujecie religii, Halik podkresla, ze jest
ona naturalng cechg czlowieka i spoleczenstwa, antropologiczng i kulturowa
stalg w Zyciu jednostki i grupy spotecznej. Zmieniajg si¢ jednak jej tresci,
formy i sposoby interpretowania zaleznie od zmian samej kultury. Nie mozna
wiec zdaniem czeskiego intelektualisty traktowac religii w sposob ahistorycz-
ny, lecz nalezy przyjrze¢ si¢ jej zmianom w zwiazku z przeksztalceniem sig¢
paradygmatéw kulturowych (Halik, 2004, s. 27-28; 20064, s. 22; 2014, s. 89).

Religia w ujeciu kulturowym jest wedlug Halika systemem tradycji, auto-
rytetu, spotecznosci, zasad, rytuatéow i zwyczajow. Przynosi ona wprawdzie
liczne korzysci kulturalne i spoleczne, ale jednoczesnie stanowi bariere dla
tego, co najwazniejsze, czyli dla doswiadczenia nawrdcenia czlowieka (Halik,
20064, s. 99; 2010a, s. 76-77). Halik nie moze pogodzi¢ sie w tym przypadku
z nadmierng petryfikacja okreslonych form religii, ktéra winna by¢ bardziej
podatna na zmiany. Sg one uwarunkowane nie tylko transformacjg spoteczno-
-kulturows, lecz réwniez zmieniajacymi si¢ duchowymi potrzebami czlowieka.

W zwigzku z tym Halik wspomina o dwdch postaciach religii: ludowej
i elitarnej. Roznig si¢ one dwiema gléwnymi cechami. Po pierwsze, stosun-
kiem do zabobonu. Jest on tolerowany przez religie ludowg, a kwestionowany
przez te elitarna. Po drugie, rozny jest tez ich stosunek do niektérych zjawisk
spolecznych, m.in. globalizacji. Przedstawiciele religii ludowej podkreslaja, ze
stanowi ona zagrozenie dla ich wiary, tradycji i tozsamosci. Zwolennicy religii
elitarnej traktuja ja natomiast jako okazje do spotkania, lepszego poznania
i zblizenia z innymi tradycjami religijnymi (Halik, 2004, s. 71-72). Religia
ludowa bylaby zatem znaczona przesagdem i symptomem ,,oblezonej twierdzy”,
natomiast religia elitarna charakteryzowalaby si¢ otwartoscig na nowe sposoby
rozumienia i interpretacji rzeczywistosci.

Wydaje sie, ze Halik sympatyzuje ze zwolennikami religii elitarnej. Swiat
religii jest bowiem w jego przekonaniu wieloraki i pelen przeciwienstw (Griin
i Halik, 2017, s. 175). Nalezy wiec zdaniem Halika zachowac¢ i pielegnowac
swoja tozsamos¢ religijng, ale nie mozna jednocze$nie lekcewazy¢ tozsamosci
innych ludzi. Winno si¢ im natomiast okaza¢ szacunek i lepiej ich pozna¢, nie
rezygnujac jednak z odpowiedniej dozy krytycyzmu (Halik, 2014, s. 168-169).
W zwigzku z tym spotkanie roznych tradycji religijnych jest nieodzowne, po-
niewaz dzigki niemu jest mozliwe lepsze poznanie, rozumienie i wspolistnienie.

Na tym tle Halik dochodzi do okreslenia specyfiki religii. W tym celu
odwoluje sie do etymologii stowa ,religia’, znanej juz od czaséw rzymskiego
pisarza i filozofa Cycerona, ktory wyprowadzil je z facinskiego re-legere, co
znaczy ,,ponownie odczytywac’.
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Religia polega wiec w przekonaniu Halika na ponownym odczytaniu i rein-
terpretacji sytuacji zyciowych, dzigki czemu cztowiek odnajduje ukryty w nich
glebszy sens i zyskuje nowe ich rozumienie. Zaczyna on bowiem widzie¢ nie
tylko powierzchowna strong danych sytuacji, lecz zauwaza réwniez ich glebie, czyli
obecnego w nich Boga (Griin i Halik, 2017, s. 166; Halik, 2006b, s. 254, 256; 2009,
s. 45; 2022, s. 92; Halik i Dostatni, 2013, s. 161). Religia jest wiec ponownym
odczytaniem historii ludzkiego zycia w relacji do Boga, ktory jest jej autorem.
Czlowiek zyskuje dzigki temu nowg orientacje w zyciu i postrzega je w innym
swietle (Halik, 2020, s. 16, 54). Szczegdlng pomoca w odczytaniu i interpretacji
zycia ludzkiego stuza teksty konkretnej wspdlnoty i tradycji religijnej.

W zwiazku z tym francuski filozof André Comte-Sponville zauwazy, ze
religia jest ponownym odczytaniem tekstow zalozycielskich, mitéw, naucza-
nia, objawienia, zasad, przykazan, tradycji, ktére sg przyjete $wiadomie przez
jednostki i spotecznosci. Tym samym moga by¢ one zrédtem ich przemiany
i odrodzenia (Comte-Sponville, 2011, s. 34-37). Mozna zatem powiedzie’, ze
religia jest nie tylko ponownym odczytaniem zycia czlowieka w kontekscie
okreslonych tekstow, lecz réwniez ponownym odczytaniem tekstéw w kon-
tekdcie ludzkiej egzystencji. Samo zreszta zycie czlowieka staje sie swoistym
tekstem podlegajacym duchowej lekturze i interpretacji, ktére winny by¢
zasadniczym przejawem jego zycia duchowego. Religia jest wiec w przeko-
naniu Halika $cisle zwigzana z interpretowang w odniesieniu do Boga ludzka
egzystencja. Dzigki temu zyskuje ona glebie, a czlowiekowi zostaje dana nowa
perspektywa. Religia staje sie zatem hermeneutyka ludzkiego zycia.

Warto jednak podkresli¢, ze owa interpretacja egzystencji ma si¢ odbywac
zdaniem Halika w relacji do Boga. Wydaje si¢ zatem, ze czeskiemu intelektuali-
$cie jest tez nieobca wizja religii, wystepujaca w klasycznej filozofii religii, gdzie
jest ona rozumiana wlasnie jako forma relacji miedzy Bogiem i czlowiekiem.

W tym przypadku, biorac pod uwage etymologie stowa ,,religia’, pochodza-
cg od chrzescijanskiego apologety Laktancjusza, podkresla sig, ze religia jest
jakims rodzajem zwigzku miedzy cztowiekiem i réznie rozumianym Absolutem
(fac. religare — polaczy¢). Jest ona formga relacji miedzy przedmiotem a pod-
miotem religijnym, czyli miedzy $wiatem transcendentnym a czlowiekiem.
Wyrazem tej relacji jest przezycie wewnetrzne (do$wiadczenie duchowe),
zbiér przekonan (doktryna), adoracja (kult) oraz zorganizowana wspolnota
(instytucja) (Zdybicka, 1993, s. 174-182, 280, 359-368). Niemiecki teolog Jo-
seph Ratzinger zauwazy ponadto, ze od czaséw nowozytnych zaczeto okreslac
mianem religii stosunek czlowieka do szeroko pojmowanej Transcendencji
(Ratzinger, 2005, s. 42).

Religia mialaby zatem charakter pewnej relacji miedzy objawiajacym
si¢ transcendentnym Absolutem a udzielajacym odpowiedzi cztowiekiem.
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W tradycji zachodnioeuropejskiej pierwszy z nich jest z reguly rozumiany
w kategoriach bytu osobowego. W religii chodzitoby zatem o interpersonalng
wiez, w ktdrej Osoba Boska podejmuje inicjatywe i wchodzi w dialog z oso-
ba ludzka. Dopiero dzigki nawigzaniu owej relacji byloby mozliwe nie tylko
inne rozumienie egzystencji czlowieka, lecz réwniez doprowadzenie do jej
skutecznej przemiany.

Religia a duchowos¢

Halik, majac na uwadze religijne zycie czlowieka, analizuje réwniez zjawisko
wspolczesnej duchowosci, ktérg odrdznia jednak od religii instytucjonalne;j.
Kontekstem jego rozwazan s3 dwa wazne zjawiska spoteczne: sekularyzacja
i postsekularyzm, czyli marginalizacja i powro6t religii.

Z jednej strony czeski intelektualista mowi o obumieraniu pewnego typu
religii, ktory powstal w czasach o$wiecenia (Halik, 2007, s. 25, 83). Z drugiej
natomiast - wspomina o dokonujacym sie wspoélczesnie powrocie religii
w formie chociazby wiary w ,,cokolwiek” (Halik, 2010b, s. 164-165) lub po-
zainstytucjonalnej duchowosci (Halik, 2022, s. 91). Halik podkredla, ze zycie
religijne rozwija si¢ obecnie nie tyle w ramach instytucji religijnych, ile raczej
w nowych ruchach religijnych. Instytucje religijne s3g bowiem nadmiernie zbiu-
rokratyzowane i nieprzekonywujace. Ruchy odznaczaja si¢ natomiast wieksza
zywotno$cia i wiarygodnoscia (Halik, 2004, s. 173-174). Zyjemy wiec obecnie
zdaniem Halika w czasach znaczonych kryzysem instytucjonalnych form re-
ligii, pojawieniem si¢ nowych ruchéw religijnych i wzrostem zainteresowania
duchowoscig (Halik, 20064, s. 49, 98).

Na innym miejscu Halik wymienia cztery wazne formy religii. Pierwsza
sg poszczegolne denominacje, w ktérych akcentuje si¢ okreslone zbiory prze-
konan i instytucji. Druga forma polega na specyficznym typie doswiadczenia
jednostki, gdzie dominuje element subiektywny i uczuciowy. Przyktadem
trzeciej jest duchowos¢, w ktdrej wystepuja wplywy gnostyckie i synkretycz-
ne. Czwarta przyjmuje forme ruchu spolecznego skierowanego przeciwko
spoleczenstwu liberalno-kapitalistycznemu (Halik, 2006a, s. 36-45, 50-51).
Czeski intelektualista koncentruje si¢ jednak w swojej refleksji na trzeciej
formie religii, czyli duchowosci.

Halik podkresla zatem, ze religia nie ginie, lecz zmienia jedynie formy
swego istnienia. Jedng z nich jest duchowos$¢, stanowigca obecnie najwigk-
sze wyzwanie dla tradycyjnych grup religijnych. Pojawienie si¢ duchowosci
jest spowodowane w jego przekonaniu kryzysem instytucji religijnych oraz
powierzchownym stylem zycia. Duchowo$¢ jest jednak zdaniem Halika
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wczedniejsza niz doktryna, ryty i spoteczno$¢. Jest ona zrédlem ich zywot-
nosci i atrakcyjnosci, lecz nie moze zosta¢ od nich oderwana. Duchowo$¢
byta dawniej integralnie polaczona z religia, lecz obecnie doszlo do zerwania
zwigzku miedzy nimi (Halik, 2022, s. 125, 229-239, 242-243). Warto wiec
zauwazy¢, ze waznym wyzwaniem dla religii staje si¢ w tej sytuacji nie tylko
pomoc czlowiekowi w odkrywaniu jego potrzeb duchowych, lecz umozliwienie
réznych sposobdw ich wyrazania i odpowiednie zaspokajanie.

Duza czes$¢ ludzi, zwlaszcza mlodych, opowiada sie¢ obecnie wedlug Halika
za duchowoscig polegajaca na poszukiwaniach dokonujacych si¢ poza religia
zinstytucjonalizowang (Halik, 2013, s. 151). W tym kontekscie Halik odwoluje
sie do biblijnej postaci Zacheusza i méwi o tzw. wspdlczesnych Zacheuszach.
Sa nimi ludzie zainteresowani duchowoscia, lecz jednocze$nie zdystansowani
do spotecznosci religijnej. Maja okreslone pytania i pragnienia. S osobami
poszukujacymi prawdy, ktora w ich przeswiadczeniu jest krucha i niemozliwa
do ostatecznego ujecia (Halik, 2005, s. 8-10, 87-88; 2009, s. 18-19). W tej
sytuacji linia podziatu w dziedzinie religii przebiega obecnie w przekonaniu
Halika nie pomi¢dzy ,wierzacymi” i ,niewierzacymi’, poniewaz kazdy wspot-
czesny czlowiek jest ,jednoczesnie wierzacy i niewierzacy”.

Co wiecej, liczba ludzi wyraznie wierzacych i niewierzacych spada. Mamy
raczej do czynienia z podzialem na ludzi ,zadomowionych” w strukturach
i ,poszukujacych” odpowiedzi na nurtujace ich pytania. Tym bardziej ze tych
ostatnich mozna spotka¢ zaréwno wéréd wierzacych, jak i niewierzacych.
Przysztoé¢ religii zalezy wiec zdaniem czeskiego mysliciela od sposobu dialo-
gu z poszukujacymi, wirdd ktorych jest wiele osob gleboko uduchowionych
(Griin i Halik, 2017, s. 137-138; Halik, 2015a, s. 127-128, 131). Wydaje sig,
ze Halik zwraca szczegolng uwage wlasnie na ,,poszukujacych’, ktorzy daza
przede wszystkim do odnalezienia autentycznej duchowosci i zadajg pytania
dotyczace mozliwosci autentycznego doswiadczenia Absolutu. Sg oni jednak
niejednokrotnie lekcewazeni przez instytucje religijne lub zbywani powierz-
chownymi odpowiedziami (Koci, 2015, s. 83, 86, 92). Winni by¢ oni jednak
obiektem wiekszego zainteresowania zwlaszcza oficjalnych przedstawicieli
wspolnot religijnych, ktérzy musza mie¢ tez na uwadze, ze narracja $cisle reli-
gijna moze by¢ ludziom poszukujacym czesciowo lub zupelnie obca. Posiadaja
oni bowiem czgsto inny horyzont znaczen i sensow.

Poszukiwanie jest zreszta zdaniem niektérych dominujacg cecha du-
chowosci wspdlczesnej, ktora jest wrecz utozsamiana z poszukiwaniami
duchowymi i dazeniem do uzyskania odpowiedzi na podstawowe dylematy
egzystencjalne. Czlowiek staje si¢ tym samym ,,duchowym wedrowcem” (Ma-
rianski, 2013, s. 148, 181). Poszukuje on gtéwnie sensu zycia (Giddens, 2012,
s. 276-277). Tym samym zagadnienie sensu Zycia nabiera coraz wigkszego
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znaczenia. Niekiedy probuje si¢ go odkrywac¢ w glebi duchowych przezy¢
czlowieka.

Tak pojeta duchowos¢ lezy poza strukturami formalnymi. Nie ma tez nie-
kiedy odniesienia do osobowej rzeczywistosci transcendentnej. Transcendent-
ny Bog bywa sprowadzany do jakiej$ formy bezosobowego sacrum, pierwotnej
glebi rzeczywistosci i sensu zycia. Wazna role w duchowosci odgrywa ludzkie
»ja z jego wewnetrznymi do§wiadczeniami, osobistymi poszukiwaniami
i potrzeba samorealizacji. Nacisk ktadzie si¢ na emocje, uzdrowienie wnetrza
i integracje osobowosci (Marianski, 2013, s. 154-162). Jednostki s3 ponadto
zainteresowane samorealizacja wlasnej osobowosci, ktdrej ograniczeniem sg
rézne tradycje duchowe (Bielik-Robson, 2000, s. 265-269, 272). Jednostka
nie chce by¢ formalnym cztonkiem wspdlnoty religijnej i akceptowac jej
sposobu zycia. Woli raczej decydowa¢ o wlasnej wierze w oparciu o zaspo-
kajanie indywidualnych potrzeb (Marianski, 2013, s. 94-96). Duchowo$¢
jest wiec mocno zindywidualizowana. Jednostka moze wybiera¢ sposrod
roznych orientacji religijnych, modeli i wartosci. Staje si¢ niejako tworca
wlasnej duchowosci. Czlowiek nie zatracit swoich potrzeb duchowych, ale
chce je jedynie zaspokaja¢ w sposob bardziej osobisty i emocjonalny. W tym
kontekscie warto wspomnie¢ o ciekawej intuicji amerykanskiego socjologa
Petera Bergera, ktory méwi o swoistym imperatywie heretyckim panujacym
we wspolczesnych spoleczenstwach. Nawigzuje on do greckiego odpowiednika
stowa ,wybor” (gr. haeresis). Berger proponuje na tej podstawie rozumienie
obecnego spoleczenstwa wyboru w kategoriach herezji, a wspoélczesnych ludzi
okresla mianem heretykow. Imperatyw wyboru charakteryzujacy wspotczesng
kulture i duchowe poszukiwania czlowieka moze by¢ wiec okreslony mianem
imperatywu heretyckiego.

Zycie religijne wspétczesnych ludzi zmierza wigc zdaniem Halik w kie-
runku duchowosci, a wigc zindywidualizowanych i oderwanych od instytucji
religijnych form. Wskazuje on jednak pewne niebezpieczenstwa tego zjawiska.
Po pierwsze, konsekwencja odcigcia duchowosci od wlasciwie rozumianej
tradycji i pewnych form instytucjonalnych jest mialki dyletantyzm religijny
(Halik i Dostatni, 2013, s. 53-54). Po drugie, moze pojawi¢ si¢ wedtug Ha-
lika rozmyta i dyfuzyjna religijno$¢, ktorej towarzyszy zjawisko ,,tozsamosci
wielopoziomowe;j” i przenikania si¢ w jednym cztowieku réznych postaw
swiatopogladowych (Halik, 2006a, s. 77; 2011, s. 126). Po trzecie, ludziom
nie stawia si¢ powaznych wymagan moralnych i wyzuwa z moralnej odpo-
wiedzialnosci, co moze prowadzi¢ do iluzji duchowosci (Halik, 2010b, s. 46).
Po czwarte, moze dokonac¢ si¢ zdaniem Halika transformacja duchowos$ci w
ezoteryke, kult sit natury, a nawet w neopoganstwo (Halik, 2014, s. 228). Po
piate, duchowo$¢ moze rowniez znajdowac swoje ujscie w aktywnosci grup
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sekciarskich, oferujacych bogate doznania religijne poprzez pewne zachowania
i gesty (np. oklaski, krzyk, ptacz) (Halik, 2007, s. 37). Wydaje si¢ wiec, ze Halik
podchodzi z dystansem do duchowosci wspdlczesnej. Docenia ja jako Zrédlo
sity, zywotno$ci i entuzjazmu, lecz jednoczesnie domaga si¢ jej osadzenia
w okreslonych ramach doktrynalnych, rytualnych i instytucjonalnych.

Duchowos¢ jest dla Halika przede wszystkim stylem zycia wiary i jej
egzystencjalnym aktem. Stanowi esencj¢ wiary, poniewaz ozywia jej dwa za-
sadnicze wymiary: zycie duchowe (do$§wiadczenie wewnetrzne) oraz praktyke
zewnetrzng (kult i zaangazowanie spoteczno-kulturalne) (Halik, 2022, s. 29).
Duchowos$¢ nie moze by¢ zatem sprowadzona wylacznie do wewnetrznych
przezy¢ i doznan, lecz musi znalez¢ wyraz w aktach kultycznych i aktywnosci
majacej na celu ksztaltowanie §wiata.

Niektoérzy zwracaja jednak uwage na to, Ze u wspolczesnego czlowieka
istnieje $cisla relacja miedzy pragnieniem duchowosci a potrzebg doznan.
Spoteczenstwo wspolczesne wraz ze wzrostem dobrobytu jest zorientowane
na doznania. Orientacja doznaniowa nie ominela tez religii. Jej przejawem
jest dyferencjacja nowych wspolnot religijnych, pojawienie si¢ nowych form
religijno$ci, indywidualizacja i estetyzacja wiary. Z orientacjg doznaniowa sa
jednak zwigzane pewne niebezpieczenstwa, do ktérych mozna zaliczy¢ izolacje
jednostek, koncentracje na sobie, powierzchowno$¢, nadmierne akcentowanie
doczesnosci, mniejsze zaangazowanie wspolnotowe i estetyzacje zycia (Sie-
radzki, 2007, s. 144-145, 148-157).

Halik nie akceptuje jednak duchowosci doznaniowej i przezyciowej, ktora
jest obecnie bardzo popularna. Wydaje si¢ ona wysoce podejrzana dla kazdego,
kto sprawy wiary traktuje powaznie (Halik, 2011, s. 44). W zyciu religijnym
nie mozna si¢ zadowala¢, w jego przekonaniu, przezyciami i emocjami (Halik,
2010b, s. 57, 75). W zwiazku z tym Halik sprzeciwia si¢ powierzchownemu
entuzjazmowi religijnemu, ktory niekiedy zaglusza prawdziwe doswiadczenie
Boga. Opieranie si¢ jedynie na emocjach prowadzi bowiem do banalizowania
i infantylizacji wiary. W zwiagzku z tym przedstawia kilka powodow swojego
sprzeciwu. Po pierwsze, nie mozna traktowac okreslonego nastroju emocjo-
nalnego jako formy natchnienia Bozego. Po drugie, niepokojaca jest fatwosc¢,
z jakg wypowiada si¢ frazesy religijne w atmosferze pobudzenia uczuciowego.
Po trzecie, spotkania modlitewne nie odwoluja si¢ do pickna i bogactwa trady-
cji liturgicznej, lecz przybieraja forme chaotycznej i improwizowanej imprezy
estradowej. Po czwarte, dochodzi do uproszczenia i trywializacji wiary poprzez
zatrzymywanie duchowego rozwoju ludzi na infantylnym stadium religijnosci
emocjonalnej. Po piate, obnizony zostaje poziom zycia wewnetrznego. Do-
$wiadczenia duchowe winny by¢ zatem poddane korekcie przez krytyczny
rozum (Grun i Halik, 2017, s. 157; Halik, 2007, s. 68-69, 72-75, 145; 2013, 5. 27,
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30-34). Halik odrzuca wiec powierzchowne i doznaniowe przezycia religijne,
ktére moga zagluszy¢ prawdziwe doswiadczenie bliskosci Boga i prowadzi¢ do
infantylizacji zycia duchowego. Duchowos¢ potrzebuje zatem bardziej trwatego
fundamentu. W zwigzku z tym nalezy w niej dowartosciowa¢ nie tyle chwi-
lowe doznania i emocje, ile raczej krytyczna moc rozumu oraz religijne ramy
doktrynalno-rytualne. Dzigki nim bowiem mozliwe staje si¢ nie tylko bardziej
zobiektywizowane i wlasciwie ukierunkowane doswiadczenie duchowe, lecz
réwniez trwale przeksztalcenie ludzkiej egzystenciji.

Religia a wiara

Halik nie tylko dokonuje odréznienia religii od duchowosci, lecz réwniez religii
od wiary. Wspomina wrecz o pewnym napigciu istniejacym miedzy religia
a wiarg (Halik, 2004, s. 11). Niektorzy uwazaja jednak, ze religia jest wpraw-
dzie przez czeskiego mysliciela odrdzniona od wiary, lecz obie rzeczywistosci
sg faktycznie z soba powigzane. Religia stanowi bowiem pewna obudowe
dla wiary jako egzystencjalnej postawy czlowieka wobec Boga, $wiata i ludzi
(Manikowski, 2012, s. 181-183).

Halik wskazuje jednak na dwie zasadnicze réznice zachodzace miedzy reli-
gia i wiarg, poniewaz nie mozna ich utozsamia¢. Co wigcej, s3 one czgsto w jego
przekonaniu ze sobg mylone. Warto mie¢ tymczasem na uwadze, ze nie we
wszystkich religiach mamy do czynienia z fenomenem wiary, a przynajmniej
nie dla wszystkich jest on konstytutywny. Jesli natomiast wystepuje, to jest on
réznie rozumiany. Jak wiec podchodzi do tej kwestii czeski intelektualista?

Po pierwsze, religia jest dla Halika sprawg zintegrowanej zbiorowosci, tra-
dycji, autorytetu, symboli, rytuatéw, obrazéw i tekstow. Wiara jest natomiast
aktem zawierzenia, osobistym wyborem i decyzja (Halik, 2006b, s. 100-101).
Wiara moze oczywiscie bazowa¢ w przekonaniu Halika na tradycji religijnej,
lecz winna by¢ wowczas polaczona z jej glebszym i krytycznym odczytaniem
na nowo (lac. re-legere). Czlowiek urodzony w okreslonej religii musi w obliczu
wielo$ci innych propozycji wybra¢ ja bowiem na nowo w sposéb wolny i posta-
nowi¢ w niej wytrwa¢. Wiara odziedziczona natomiast mechanicznie nie moze
by¢ wlasciwie uwazana za wiare rzeczywista (Halik, 2004, s. 243, 247). Wydaje
sie zatem, ze Halik akcentuje w religii bardziej wymiar spoteczny, obiektywny
i statyczny, w wierze natomiast — indywidualny, subiektywny i dynamiczny.

Nalezy ponadto pamieta¢ o tym, ze dla Halika sama tradycja stanowi
zywy prad twdrczego przekazywania i potwierdzania wiary, jej nieustanng
rekontekstualizacje i reinterpretacje¢ (Halik, 2022, s. 29-30). Halik przypomina
o przekonaniu angielskiego filozofa i teologa Johna H. Newmana, ze wiernos¢
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tradycji wymaga ustawicznego wysitku nad zmiang form wiary. Jesli stowami
i stylem przodkow glosi si¢ obecnie wiare, to mowi si¢ co innego, niz oni mieli
na mysli. Wiara jest czescia procesu dziejowego i nie mozna jej glosi¢ jako
zamknietego systemu twierdzen. Nalezy natomiast obserwowac jej wcielenie
w rozne kultury, jej dramatyczne zderzenie z r6znymi nurtami $wiatopogla-
dowymi, dazenie do oryginalnosci i proby powrotu ,,do korzeni” (Halik, 2005,
s. 82-83). Czlowiek wspdlczesny zyje ponadto w dobie ,,detradycjonalizacji’,
w ktorej okreslone tradycje i zwigzane z nimi tozsamosci nie sg przekazywane
z pokolenia na pokolenie. W zwigzku z tym domagaja si¢ one ciagle na nowo
okreslenia w dominujacym obecnie pluralistycznym kontekscie (Koci, 2015,
s. 85). Tradycja religijna polega zatem na zywym przekazie doswiadczenia
i tresci wiary, ktére sg wyrazane w zmiennych i spoleczno-historycznie uwa-
runkowanych formach. W zwiazku z tym domagaja si¢ weryfikacji i korekty
wraz z uptywem czasu i transformacja spoteczenstw.

Po drugie, religia jest proba dochodzenia czlowieka do Boga za pomoca
wlasnych sil i sSrodkow. Wiara jest natomiast objawieniem si¢ Boga i odpowie-
dzig ze strony cztowieka (Griin i Halik, 2017, s. 102). W religii dominuje zatem
inwencja i zaangazowanie czlowieka, w wierze zas - inicjatywa i aktywno$¢
Boga.

Typem tak pojetej wiary jest dla Halika posta¢ Abrahama. Nie jest on
symbolem religii bedacej zbiorem doktryn i rytualéw, lecz reprezentantem
dynamicznego charakteru wiary. Bég objawit si¢ i przemoéwit do niego, a on
udzielif odpowiedzi i wyruszyl w droge bez $cisle okreslonego celu. Jest zatem
symbolem wiary jako drogi (Halik, 2006a, s. 256-259). Abraham odpowiedzial
objawiajacemu si¢ Bogu i poszedt za Jego wezwaniem. Jego wiara ma zatem
charakter odpowiedzi na Bozg inicjatywe i stanowi poczatek nowego etapu
zZycia.

Koncepcja wiary jako odpowiedzi i drogi jest zdaniem niemieckiego teo-
loga Johanna Baptisty Metza podobna do wizji wystepujacej u synoptykéow,
lecz rézni si¢ od idei wiary autorstwa Pawla Apostota. Na paradygmacie syn-
optycznym odcisnal bowiem swoje pietno duch tradycji zydowskiej. Wiara
jest wiec dla nich péjsciem pewna droga, brakiem zadomowienia i sposobem
nasladowania (Metz, 2008, s. 58—-59).

Warto mie¢ na uwadze, ze Halik odréznia ponadto akt wiary od jej tresci.
Koncentruje si¢ wprawdzie na akcie wiary, lecz podkresla jednoczes$nie jej
zawarto$¢ treSciowg (Griin, Halik, 2017, s. 162-163; Halik i Dostatni, 2013,
s. 136). W innym miejscu zauwazy, ze wiara ma dwa wymiary: styl zycia
(»by¢”) 1 zbidr przekonan (,miec”). Sg one od siebie zalezne, lecz sktadnik
egzystencjalny jest bardziej zakorzeniony w cztowieku. Wiara rozumiana jako
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akt zyciowy ksztaltuje go bowiem i nadaje okreslony charakter (Griin i Halik,
2017, s. 173-174; Halik, 2011, s. 85-86, 178-179).

Podstawowym aktem cztowieka, dajacym poczatek wierze i odrozniajacym
ja od religii jest, wedtug Halika, decyzja dotyczaca nawrdcenia. Podkresla
on jednoczednie, ze nawrdcenie nie jest jednak aktem jednorazowym, ale
raczej diugotrwalym procesem (Halik, 2006a, s. 99; 2007, s. 101-102; 2013,
s. 12-13). Nawrdcenie nie polega tez zdaniem Halika na teoretycznym prze-
konaniu o istnieniu Boga, lecz na egzystencjalnej postawie cztowieka, ktory
stawia Boga w centrum swojego zycia (Halik, 2010b, s. 205; 2014, s. 10-11).
Konsekwencjg wiary jest zatem przemiana calej egzystencji czlowieka, ktéra
zostaje przeorientowana.

Zr6dtem inspiracji powyzszych pogladéw Halika mogto by¢ rozréznienie
religii i wiary obecne w mysli kalwinskiego teologa Karla Bartha, dla ktdérego
prawdziwa wiara wyplywa z objawienia i jest wynikiem dzialania faski. Jako
taka przeciwstawia sie religii, ktora jest wynikiem aktywnosci cztowieka. Dla-
tego obecnie wyznawana religia jest w gruncie rzeczy przeciwienstwem wiary,
gdyz w miejsce Boga postawila cztowieka. Migdzy Bogiem a cztowiekiem
istnieje tymczasem przepasc¢ nie do przebycia. Nalezy zatem pozby¢ sie religii,
a opowiedzie¢ si¢ na rzecz majacej Boskie pochodzenie wiary (Napidrkowski,
2014, s. 16-17).

Wydaje sie, ze tak wlasnie czyni Halik. Dystansuje si¢ on od nadmiernie
sformalizowanej religii, bedacej wynikiem ludzkich potrzeb i dziatan, a opo-
wiada sie po stronie wiary, bedacej odpowiedzia dang objawiajagcemu si¢ Bogu
oraz aktem egzystencjalnej decyzji dotyczacej przemiany Zycia i zawierzenia
go Bogu.

Zakonczenie

Celem powyzszych rozwazan byla krytyczna analiza koncepcji religii autorstwa
Tomasa Halika. Zwrécono przede wszystkim uwage na to, ze dystansuje si¢ on
z jednej strony od o$wieceniowego (racjonalistycznego) projektu religii, z dru-
giej natomiast — od jej rozumienia w kategoriach politycznych i kulturowych.
Ujecia takie sg w jego przekonaniu niewystarczajace i redukcyjne. Opowiada
sie on natomiast za bardziej hermeneutycznym ujeciem religii, ktére polega
na interpretacji Zycia czlowieka w odniesieniu do Boga i nadaniu mu nowej
perspektywy. Cztowiek odkrywatby tym samym nowe wymiary i glebie wlasnej
egzystencji, ktora moglaby dozna¢ reorientacji i transformacji. Nawigzanie
zywej relacji z Bogiem prowadziloby wiec do odczytania ludzkiego zycia
w innej optyce. Pewna pomoca w odczytaniu i interpretacji ludzkiego zycia
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bytyby teksty religijne konkretnej wspdlnoty i tradycji. W tej sytuacji religia
stanowi szans¢ na pojawienie si¢ wiary, bedacej odpowiedzig na inicjatywe
objawiajgcego si¢ w historii Boga i przejawiajacej si¢ w udzieleniu Mu zycio-
wej odpowiedzi, dokonaniu egzystencjalnego wyboru i nawrdceniu. Czeski
intelektualista wydaje si¢ sympatyzowac z taka wizjg religii, ktéra moze miec¢
zwiazek z wiara, mimo dostrzeganych miedzy nimi napie¢. Religia, stanowigca
jednoczesnie kompleks ztozony z elementéw doktrynalnych, rytualnych i spo-
tecznych, mogtaby tez stanowi¢ ramy dla wiary i duchowosci cztowieka, ktore
nie moga by¢ sprowadzone do chwilowych doznan i plytkich emocji. Winny
raczej polega¢ na bardziej zobiektywizowanym i uporzagdkowanym poszu-
kiwaniu, méwigc jezykiem niemieckiego mysliciela Karla Jaspersa, ,,szyfrow
Transcendencji” w zyciu czlowieka, odkrywaniu w nim boskiej obecnosci,
udzielaniu odpowiedzi na Jego wezwania i odnajdywaniu glebszego sensu
wlasnej egzystenciji.

Wydaje sie, ze Halik nie chce zbyt latwo rezygnowac z klasycznego pojecia
religii jako formy relacji miedzy cztowiekiem i Bogiem, ktéra znajduje swdj
wyraz w doktrynie, kulcie oraz zorganizowanej spofecznosci ludzkiej. Nie chce
tez deprecjonowac w religii znaczenia rozumu lub przezy¢, lecz dazy on jedynie
do rezygnacji z redukcjonistycznych sposobdw jej rozumienia (np. racjona-
listycznych, emotywistycznych). Halikowi zalezy natomiast bardzo mocno
na tym, aby, méwigc jezykiem francuskiego filozofa Henri Bergsona, przejs¢
od religii statycznej do dynamicznej. W zwigzku z tym sprzeciwia si¢ on jej
abstrakcyjnemu rozumieniu i instrumentalizacji oraz dazy do wyartykulowa-
nia bardziej egzystencjalnego charakteru religii i podkreslenia jej zasadniczej
funkcji duchowej. Religia winna by¢ zdaniem czeskiego intelektualisty auten-
tyczna wiezia (religio) czlowieka z Bogiem, realizujaca sie w zyciowym dialogu
osoby ludzkiej z Osobg Boska. Jego konsekwencja ma by¢ nie tylko ponowne
odczytywanie i glebsze zrozumienie sensu wlasnego Zycia i przezywanych
w nim wydarzen, lecz rdwniez przeorientowanie i metamorfoza calej egzy-
stencji. Wszystkie elementy religii (doktryna, rytualy, wspélnota) winny by¢
zatem wyrazem owej wiezi lub srodkiem stuzagcym pomoca w jej nawigzaniu.
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