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Symbol nocy w teorii Sw. Jana od Krzyza -
zrodta i konteksty

Symbol of the night in the theory of John of the Cross:
Sources and contexts

Abstract. This article aims to analyze the symbolism of night in the works of John of the
Cross focusing on various sources from his era and cultural contexts. The issue of sym-
bolic representation is a key aspect in the study of mystical theory, stemming from Neo-
platonic and early Christian concepts of symbol understood as a tool to express what lies
beyond logical discourse. Pseudo-Dionysius the Areopagite raised this topic, advocating
for apophatic and symbolic theology, constituting an integral part of positive theology.
This article examines the meanings of the symbol of night in Sanjuanist doctrine, citing
potential inspirations of John of the Cross (such as biblical contexts, motifs from religious
writings of the period, examples from secular poetry and its religious adaptations, and
outlines the spiritual atmosphere of 16th-century Spain, with particular emphasis on the
Alumbrados movement). The questions addressed in this article pertain to the meanings
of the symbolism of night, the hidden imagery it contains, and the values it brings to the
mystical theory of St. John of the Cross.
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Oto blogostawcie Pana,
wszyscy studzy Panscy,
ktérzy trwacie nocami w domu Panskim

Psalm 134, 2

As painfully to pore upon a book,

To seek the light of truth, while truth the while
Doth falsely blind the eyesight of his look:
Light, seeking light, doth light of light beguile:
So ere you find where light in darkness lies,
Your light grows dark by losing of your eyes.

W. Shakespeare, Love’s Labour Lost

Wprowadzenie

braz nocy jest dominujagcym symbolem w tworczosci Jana od Krzyza

(1542-1591), a zarazem jednym z najbardziej znanych symboli hiszpan-
skiej mistyki. Tworczo$¢ Juana de Yepes, bo tak naprawde nazywal si¢ przyszty
doktor Kosciota, przypadla na Ztoty Wiek Hiszpanii, ktory byl czasem silnej
potrzeby artykulacji indywidualnego doswiadczenia religijnego i etapem naj-
intensywniejszego rozwoju jezyka hiszpanskiego'. Wbrew czgstym opiniom
0 osobnosci tworczosci Jana od Krzyza na tle literatury mistycznej XVI wieku
mozna dzi$§ wskazac¢ kilka zrodel i inspiracji, bez ktérych nie powstatyby jego
dwa najwazniejsze dziela uznawane za dyptyk: Droga na Gére Karmel (Subida
al Monte Carmelo) i Noc ciemna (La noche oscura)?. Z przekazu swiadkow wie-
my, ze podczas pisania $§wiety z Fontiveros korzystal z bibliotek klasztornych,
a w swej celi zawsze mial Biblig, hiszpanskie zywoty swietych (Flos Sanctorum,

! W tym kontekscie interesujacy jest wzrost popularnosci symboliki ,,nocy ciemnej” (noche
escura, dzi§ noche oscura) w potowie XVI wieku w anonimowych romansach i poezji m.in.
J. Vasqueza czy E de la Torre (a wigc krotko przed powstaniem Drogi na Gére Karmel i Nocy
ciemnej, ktore byly pisane w latach 1578-1585). Na uwage zastuguje to, ze takie zestawienie
stow (ktore w korpusie jezykowym pojawiaja si¢ 273 razy) dominuje w poezji (33%) i prozie
$wieckiej (18%), lecz prawie wcale nie wystepuje w pismach religijnych (tylko 6% przyktadow).
Sklania to do wniosku, ze jednym z gtéwnych Zrédel symbolu nocy byta dla Jana dwczesna
literatura $wiecka (CORDE, 2024).

* Dzieje si¢ tak z kilku powodéw. Po pierwsze, oba teksty poprzedza ta sama piesn, po
drugie, s3 one zapisem drogi duchowej ku zjednoczeniu z Bogiem, po trzecie, dominujacym
symbolem jest w nich noc, po czwarte, tylko w nich Jan ujmuje Boga w kategoriach teologii
negatywnej. Droga na gore Karmel zawiera opis zalecen i przestrég stuzacych oczyszczeniu
w nocy czynnej zmystow i ducha, natomiast Noc ciemna dotyczy oczyszczenia biernego i wyz-
szych etapow mistyki wraz ze zjednoczeniem (Gaitan, 2009, s. 819).
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edycja z 1578 r.) Pedro de Ribadeneyry oraz apologetyke sw. Augustyna O he-
rezjach (Criségono de Jesus OCD, 1960, s. 284). Dzigki wyksztalceniu nieobce
mu byly réwniez tomizm i neoplatonizm, podazajace w XVI wieku w zupelnie
nowych kierunkach, ktérych wymagatl imperialny rozwdj Hiszpanii. Dlatego
biorac pod uwage wyksztalcenie Jana od Krzyza, w tym edukacje na jednym
z najwiekszych uniwersytetéw w Europie®, w Salamance, gdzie przez trzy
lata studiowal filozofie i rok teologie (1564-1568), nie mozna zadowoli¢ sie
twierdzeniem, Ze Jan byt ,,cztowiekiem niewielu ksigzek” (Criségono de Jesus
OCD, 1960, s. 13, 57; Llamas-Pombo, 2022, s. 147). Przecza temu zar6wno
jego wczesne (niezachowane) proby pisarskie, swieckie poematy pasterskie
czy satyryczny vejamen, ktory narazit go na krytyke Teresy z Avili, jak i jego
zaangazowanie w teologiczng obrone reform terezjanskich (Criségono de Jesus
OCD, 1960, s. 278). Nie mozna tez zapominac¢ o wplywie éwczesnego zycia
intelektualnego na twdrczos¢ Jana. Z pewnoscia inspirowali go przyjaciele
i mistrzowie: $w. Teresa (1515-1582), Fray Luis de Leon (1527-1591) czy Je-
ronimo Gracian (1545-1614) - autorzy, ktorych pisma ascetyczne, mistyczne
i poetyckie w znacznej mierze uksztaltowaly ztotg ere hiszpanskiej kultury.

Tym, co odrdznia Jana od reformatorki zakonu, prowincjata karmelitow
bosych oraz jednego z najwazniejszych przedstawicieli szkoly z Salamanki,
jest jego hermetyczny jezyk, peten metafor i symboli, ktéry ma oddawac wy-
jatkowo$¢ doswiadczenia mistycznego. Najbardziej znane dzieta Jana, Droga
na gore Karmel i Noc ciemna, stanowia zapis jego mistycznej drogi, w ktorej
dominujacy jest symbol nocy, a nie wystepuje on wcale w tworczosci jego
mentorki, §w. Teresy. Symbol nocy (zwlaszcza nocy ciemnej) pojawia si¢
réwniez w Piesni duchowej, Zywym plomieniu mifosci i mniejszych utworach
poetyckich*. Pleonastyczna noc ciemna jest obrazem, ktéry dzigki Janowi stat
sie jednym z najbardziej znanych symboli barokowej nyktofilii i sprawit, ze
mistyk zyskal miano doktora nocy (okreslenie Jacquesa Maritaina).

* Uniwersytet w Salamance byl znany z tego, ze dawal przestrzen do dyskusji zaréwno
zwolennikom realizmu, jak i nominalizmu, tomistom oraz szkotystom. Czas podjecia studiéw
przez Jana od Krzyza to zarazem czas powstania formacji filozoficzno-ekonomicznej znanej
jako szkota z Salamanki, ktdrej najwazniejszy przedstawiciel, Francisco de Vitoria (1483-1546),
byt tomista. Szkota z Salamanki przyczynila si¢ do odrodzenia arystotelizmu, scholastyki oraz
studiéw nad Biblig, ktére stanowily podstawe interpretacji nowego porzadku ekonomicznego,
zwlaszcza w $wietle sukcesow Hiszpanii w Nowym Swiecie (Alves, Moreira, 2010, s. 2-3).
Wirdd przedstawicieli szkoly, ktdrzy nauczali mtodego Jana od Krzyza teologii, byt nastepca
de Vitorii, Mancio de Corpus Christi (1507-1596), oraz zastepca Domingo de Soto, Gregorio
Gallo (1512-1579). Posrod nauczycieli Jana byli ponadto zwolennik teorii prawa w ujeciu
$w. Augustyna oraz jeden z najbardziej znanych teologéw tamtych czaséw — Fray Luis de Leon
(1527-1529) (Llamas-Pombo, 2022, s. 57).

* Wystepowanie pojecia ,,nocy ciemnej” najlatwiej przesledzi¢ w zestawieniach stow i wy-
razen w tworczoéci Jana od Krzyza (Luis de San José OCD, 1948, s. 754-757).
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Tekst koncentruje si¢ na symbolicznym ujeciu nocy i nocy ciemnej, jako
ze za Paulem Ricoeurem symbol traktuje jako element l3czacy jezykowy
i pozajezykowy porzadek dyskursu, co ma znaczenie w analizie tekstu reli-
gijnego, w ktérym jezyk stuzy do opisu doswiadczen mistycznych (Ricoeur,
1970, s. 51). Symbol — w przeciwienistwie do metafory jezykowej — nie po-
lega jedynie na zestawieniu dwdch stéw czy wyrazen, ale zawiera nadwyzke
semantyczng, ktéra nie musi by¢ sprzeczna z jego znaczeniem dostownym
(co jest wlasciwoscig metafory). Jednym z najbardziej trafnych uje¢ symbo-
lu sg stowa zawarte w jednej z Maksym Johanna Wolfganga von Goethego:
»Symbol przeksztalca zjawisko w ideg, ide¢ w obraz, w ten sposdb, ze idea
tkwi w nim wiecznie dzialajgca i nieosiggalna, a wypowiedziana nawet przy
pomocy wszystkich jezykéw pozostaje niewypowiadalna” (Stankowska, 1995,
s. 71). Poszukiwanie zrodet symbolu w bogatej tradycji 6wczesnej Hiszpanii
nie neguje bynajmniej wyjatkowosci tworczosci Jana od Krzyza, ale pozwala
lepiej zrozumiec¢ jego mysli.

Pytania postawione w niniejszym artykule dotyczg tego, jakie znaczenia
niesie symbolika nocy, jakie uniwersum imaginatywne sie za nig kryje i jaka
warto$¢ wnosi ona do teorii mistycznej $w. Jana od Krzyza. Wszedzie, gdzie
to bedzie mozliwe, postaram si¢ wskaza¢ zrédla symboliki nocy.

Zarys teorii mistycznej
sw. Jana od Krzyza®

Kluczem do zrozumienia teorii Jana od Krzyza jest pojecie nocy, a zwlaszcza
jej najwazniejszej odmiany - nocy ciemnej (pojecie to jest nadrzedne wobec
czynnej nocy zmystéw i ducha, sktadajacych sie na noc ciemng), ktéra w teorii
hiszpanskiego mistyka ma zarazem pozytywne i negatywne znaczenie®. Ciem-
no$¢ nocy to nic innego jak stan, w ktérym dusza pozbywa si¢ wszystkiego,
co zwigzane jest z jej ludzka naturg - to oczyszczenie zmystow i ducha (trzech
wiadz duszy: rozumu, pamigci i woli) za pomocg rozmyslan i wysitku czlo-
wieka (noc czynna), a w drugiej kolejnosci — oczyszczenie za sprawg dziatania
taski i samego Boga. Mistyka Jana jest wiec dwuetapowa, a te etapy dzielg si¢
na mniejsze odcinki, poczawszy od czynnej nocy zmystow i ducha, po bierne
odmiany tego procesu. Pierwszy etap oczyszczenia nosi nazwe nocy czynnej

* Jeden z fragmentow w tej czesci zostal wezesniej opublikowany w monografii Mistyczne
marzenie (Zukowska, 2022).

¢ Badacze wyobrazni zwracali uwage na ambiwalentnos¢ symbolu nocy, ktéry obejmuje
zaréwno lek przed opuszczeniem, jak i przekonanie o mozliwej laczno$ci z absolutem (Durand,
1981, s. 208).
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zmystéw. Polega on na ,uwolnieniu i oczyszczeniu [duszy — K.Z.] ze wszyst-
kich jej zmystowych pozadan odnosnie do wszystkich rzeczy zewnetrznych na
$wiecie, przyjemnosci ciala i upodoban woli” (§w. Jan od Krzyza, 2010, s. 189).
Etap ten ma charakter ascetyczny; podmiot uczy si¢ panowania nad zmystami
i wymaga czynnej postawy jednostki. ,,Ogotocenie sie ze wszystkiego”, jak
pisal Jan, jest bowiem warunkiem przygotowania duszy na kontakt z Bogiem.
Zmysly jako narzedzia odbioru $wiata w najwigkszym stopniu odpowiadaja
za oddalenie si¢ duszy od tego, co boskie. Jako takie sprawiajg tez, ze to, co
swietliste, poczatkowo jawi sie duszy jako mroczne i ciemne. Utrudniaja
wiec w najwiekszym stopniu poznanie Boga, odnoszg sie jedynie do tego, co
materialne. Zarazem kontekst ciemnosci, w ktéra wchodzi dusza w procesie
zjednoczenia, oznacza nieadekwatnos$¢ organéw poznania cztowieka wobec
istoty Boga: ,Dusza powinna zawsze zamyka¢ oczy na wszystkie wrazenia,
ktére moze dostrzec i zrozumiec wyraznie, a ktére udzielajac sie zmystom, nie
maja tego oparcia i bezpieczenstwa, jakie daje wiara. Niech raczej polega na
tym, czego nie widzi, a co dotyczy ducha, nie zmystéw i co nie podpada pod
formy zmystowe” (§w. Jan od Krzyza, 2010, s. 298-299).

Po nocy biernej zmystéw moze nastapi¢ noc bierna ducha, punkt, do
ktérego wznosi sie niewiele dusz. Pierwsza czes¢ nocy ciemnej jest bowiem
raczej przystosowaniem przez Boga zmysiow do ducha, a nie do samego
zjednoczenia. Oczyszczenie ducha jest procesem najbardziej dla duszy bole-
snym, zas jego skutki moze odczuwac takze ciato’. Wéwczas Stworca ,,[p]ozo-
stawia umysl w ciemnosci, wole w oschlosci, pamig¢¢ w prézni, a odczucia
duszy w najwiekszym utrapieniu, goryczy i przykrosci. Pozbawia jg odczucia
i smaku, jaki przedtem miata z débr duchowych. To ogotocenie jest bowiem
jednym z warunkdw, jakie sg potrzebne dla ducha, dla wprowadzenia don
i ztaczenia z nim duchowej formy ducha, ktéra jest zjednoczeniem w milosci”
($w. Jan od Krzyza, 2010, s. 549-550).

Dusza nie ma juz zadnego oparcia w tym, co bylo jej wczedniej znane,
nie towarzysza jej takze wyobrazenia oparte na ludzkim doswiadczeniu.
Podczas nocy ciemnej wzmaga sie dzialanie cnét teologicznych: wskazowka
i drogowskazem jest dla duszy wiara, ochrong przed niebezpieczenstwem -
nadzieja, a celem - milo§¢ umozliwiajaca zjednoczenie. Tutaj dopiero, po
nocy czynnej i biernej zmystéw, duch poznaje wzniostos¢ Boga, a poznanie
to jest poczatkowo ,,ciemng kontemplacjg” (§w. Jan od Krzyza, 2010, s. 556).
Im bardziej Bog oczyszcza dusze z jej nawykow, tym bardziej ,,niewidoczny
promient’, znak Jego dzialania, staje si¢ w duszy jasny ($§w. Jan od Krzyza,

7 Wéwczas moga pojawi sie, tak jak w opisach zjednoczenia $w. Teresy z Avili, sponta-
nicznie wylewane 1zy, nudnosci i ostabienie ciata (§w. Jan od Krzyza, 2010, s. 571).
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2010, s. 566). To rozplomienienie duszy dokonuje sie za sprawa milosci, a jego
dzialanie ma charakter oczyszczajacy. Ostatni etap puryfikacji, jak pisze Jan,
ma charakter bardzo nieprzyjemny i bolesny, a sam proces mozna poréwnaé
do ognia czy$¢cowego ($w. Jan od Krzyza, 2010, s. 580-581).

Na drugim etapie drogi mistycznej, czynnej nocy ducha, po wyzwoleniu si¢
z wladzy zmystéw, dusza ludzka powinna sie skoncentrowaé na wyobrazeniach
i pragnieniach przenikajgcych jej wladze: rozum, wole i pamig¢. Podobnie
jak w przypadku zmystéw, ,uciszenie” ich aktywno$ci winno odbywa¢ sie
poprzez asceze. Wiadze duszy odpowiadajg trzem cnotom teologicznym, ktdre
w trakcie ¢wiczen pojawiaja si¢ w ich miejsce: rozumowi odpowiada wiara,
woli — milo$¢, a pamiegci — nadzieja. Po wyrzeczeniu si¢ siebie na poziomie
duchowym cnoty te zaczynajg odgrywa¢ gtéwna role w drodze do zjedno-
czenia z Bogiem. S zarazem drogowskazem podczas nocy ciemnej, w ktorej
podmiot zostat ogolocony zaréwno ze zmystow, jak i ze wspomnianych wladz
z ich pragnieniami, wyobrazeniami i pojgciami. Na tym etapie dusza powinna
odrzuci¢ nie tylko to, co jest zwigzane z jej przyziemnymi dgzno$ciami, ale
takze mogace pojawic si¢ w trakcie praktyki widzenia i objawienia, za ktére
moze odpowiadac zaréwno Bdg, jak i szatan. W stanie tym moze pojawic si¢
oschtos¢ duszy, bedaca efektem wyczerpania i trudu ascezy; jest to jednak stan
przejsciowy, wlasciwy dla odradzajacej si¢ w Bogu duszy ($w. Jan od Krzyza,
2010, s. 185). Oschtos¢ jest tez jednym z trzech znakéw ,,brzasku kontempla-
¢ji’, z wyobraznia zdolng trwa¢ przy Bogu oraz rodzaca si¢ w miejsce woli
jednostkowa miloscig, ktdra sprawia, ze trud oczyszczenia nie wydaje si¢ juz
tak wielki. Woéwczas pojawia si¢ stan odpocznienia, wlasciwy dla wyzszych
etapéw mistycznych. Ma on tu jednak charakter przejsciowy, przygotowujacy
dusze do najwigkszego trudu mistyki — przejscia przez noc ciemna, ktorej
celem jest poznanie Boga.

Mistyka Jana, jak zauwazyl Miguel de Unamuno, jest introspektywna
(w przeciwienstwie do ekstrawertycznej wloskiej mistyki franciszkanskiej)
i stanowi ,egoistyczny kwietyzm pograzony w nico$ci” (Unamuno, 1895, s. 34).
Jan od Krzyza jest bowiem tak silnym indywidualista, ze — jak pisze hiszpanski
filozof - jesli chce si¢ ogotoci¢ ze wszystkiego, to robi to po to, zeby wszystko
bylo jego - lacznie z Bogiem (Unamuno, 1895, s. 31). Mistyk podaza tutaj
$ciezkg wytyczong przez Terese z Avili, ktéra w swych poezjach pisata: ,,Zyje
bez zycia w sobie/ tak zycia w niebie wyczekujac/ Ze umieram, bo nie umie-
ram” ($w. Teresa od Jezusa, 1997, s. 233). Zlaczenie mistyczne, cho¢ wymaga
odgrodzenia si¢ jednostki w sferze psychicznej i fizycznej od samego Zycia,
jest — paradoksalnie - jego apoteoza. Jak pisal Georges Bataille: ,,Przestajac
zy¢, pragnie sie ekstremalnego stanu, na ktéry chyba jedynie swigta Teresa
znalazla odpowiednie stowa: »I umieram, ze nie umieram!« Ale umieranie od
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tego, ze si¢ nie umiera, nie jest $miercig, tylko skrajnym stanem Zycia; umie-
ram od nieumierania dlatego, ze zyje, i Zyjac, doznaje¢ $mierci (Bataille, 2009,
5. 234).

I Unamuno, i Bataille maja racje. Bezpo$rednia droga do Boga jest dla Jana
tym zaprzeczeniem i zaparciem si¢ czlowieka na wszystkich mozliwych do
wyobrazenia plaszczyznach: zyciowej i duchowej, z proba wyjscia poza krag
ludzkich wyobrazen i poje¢ rozumu; droga ta jest droga nieznana, ciemna
i niejasng dla jednostki, ze wzgledu na jej oderwanie si¢ od tego, co rozumne,
jasne i przyswajalne przez wladze umystu. By stac sie wszystkim w Bogu, nalezy
najpierw stac si¢ niczym - z tego powodu Jan na ilustracji géry Karmel $ciezke
prowadzaca do doskonatosci duszy wielokrotnie nazywa nico$cig (nada...
nada... nada... nada... nada... nada)®. Zjednoczenie w tym ujeciu jest napel-
nieniem Boskim $wiatlem duszy ogotoconej z pamigci, woli i rozumu, a nie
polaczeniem Boga i duszy cztowieka na tych samych prawach, co w klasycznej
unio mystica. Warto podkresli¢, ze Jan wyklucza mozliwo$¢ pelnej unii za zycia
jednostki. Gdy w Nocy ciemnej przedstawia dziesig¢ stopni Boskiej mitosci,
zastrzega, ze poznanie ostatniego z nich wymaga pelnej partycypacji duszy
w Bogu, co nie jest mozliwe w tym zyciu. Droga mistyczna, ktéra Jan podaza,
moze sprawic, ze jednostka odczuje Boska milo$¢ w dziewiatym z dziesieciu
stopni (§w. Jan od Krzyza, 2010, s. 611-612).

O Bogu, stwierdzil Jan za Pseudo-Dionizym, mozna pomysle¢ jedynie
przez zaprzeczenie, oprézniajac uprzednio wladze duszy z wszelkich pojec¢
i wyobrazen?’. Jak pisze Pseudo-Dionizy: ,,boska ciemnos¢ przewyzsza swia-
tto$¢” (Pseudo-Dionizy Aeropagita, 1997, s. 173), poniewaz Bog jest bowiem
dla cztowieka niepoznawalny i jako taki moze by¢ przedmiotem teologii nega-
tywnej. W opozycji do ziemskiej racjonalnosci formuje si¢ wigc noc ciemna,
stan zerwania wigzoéw ze $§wiatem zmystow, pragnien i jednostkowej woli.
Stoi za tym przekonanie, ze dwie przeciwnosci — natura ludzka i Boska - nie
mog3 si¢ jednoczy¢ w tym samym podmiocie. Dlatego dusza ludzka musi
zosta¢ oczyszczona ze wszystkiego, co przygodne i ludzkie; musi pozby¢ si¢
wiezéw nawykow i zrezygnowac z intelektualnego poznania rzeczywistosci, bo
prawdziwej wiedzy nie da si¢ obja¢ rozumem, a jedynie przez milos¢ ($w. Jan
od Krzyza, 2010, s. 599).

8 Miguel de Unamuno widzial w Janie protoplaste hiszpanskiego nihilizmu, ktéry nazwat
nadaizmem (Unamuno, 1974, s. 47).

° ,Istnieja tez intelekty o boskim ksztalcie, ktdére — na ile jest to mozliwe - Iacza si¢ wzorem
aniotow z jednoscia wtedy, gdy zrzekaja sie wszelkiej energii intelektualnej i wchodza w zwiazek
ze $wiatloscig ponadboska, najodpowiedniej gloszac chwale Boga przez negacje wszystkiego,
co istnieje” (Pseudo-Dionizy Aeropagita, 1997, s. 53).
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Doswiadczenie symboliczne
jako doswiadczenie mistyczne

Jak stwierdzil Helmut Hatzfeld, problem obrazowania symbolicznego jest jedna
z najwazniejszych kwestii w badaniu teorii mistycznej, poniewaz juz wczesne
definicje symbolu zwracaty uwage, ze dzigki obrazowi symbolicznemu mozna
przedstawic cos, co z natury wymyka sie przedstawieniu (Hatzfeld, 1955, s. 27).
Myslenie o Bogu w kategoriach symbolicznych wywodzi si¢ wprost z Biblii,
za$ jednym z najwigkszych zwolennikow takiego ujecia byt Pseudo-Dionizy
Aeropagita: ,,Po to, zeby opisa¢ opatrzno$ciowe zamierzenia boskiego intelektu,
dary Boga, Jego objawienia, moce, wlasnosci, stany, trwanie i udzielanie sig,
zroznicowania i jednosci, wyszukuje sie rozliczne symbole, czy to antropomor-
ficzne, czy ze $wiata zwierzecego (dzikich i domowych zwierzat), czy roslinne,
czy jakie$ mineraly. Co wiecej, ubiera si¢ go w stroje kobiece czy w zbroje
barbarzynska [...]. Te wszystkie inne metafory, ktére zuchwale si¢ wymysla,
zeby ewokowac Boga, wydobywajac na zewnatrz i pomnazajac widzialne znaki
tajemnicy, réznicujac to, co jedyne i niezlozone, przydajac wieloksztaltnos¢
temu, co nie posiada postaci i formy, tak ze jezeli kto$ potrafi odkry¢ wyrazo-
ne w tych wizerunkach piekno, to uzna, iz sg one wszystkie pelne mistycznej
glebi, nasladujace Boga i napetnione teologicznym blaskiem” (Pseudo-Dionizy
Aeropagita, 1997, s. 198-199).

Tworczoé¢ Jana od Krzyza jest zdominowana przez symbole, z ktérych noc,
jak stwierdzil Jean Baruzi, jest symbolem totalnym, wyrazajacym biegunowos¢
$wiata (Baruzi, 1991, s. 328). Poruszajac sie w logice mistycznej Pseudo-Dio-
nizego, mozna stwierdzi¢, ze symbol nocy jest jednym z ,,imion jednoczacych”
Boga i odpowiada teologii pozytywnej (katafatycznej), o ktorej Pseudo-Dionizy
wspomina w Imionach Boskich (Stgpien, 1997, s. 20). Imionami jednoczacymi
Boga, takimi jak ,zycie”, ,,byt” czy ,,madro$¢’, tajemniczy autor zajmuje si¢
w wymienionym dziele. Nieznany jest dzi§ natomiast jego traktat o imionach
bozych z perspektywy symbolu opartego na ludzkim doswiadczeniu zmy-
stowym, a wigc nazwach nadawanych Bogu w przenosnym sensie — takim
wlasnie, jak noc w koncepcji Jana od Krzyza'®. W tradycji neoplatonskiej, na
ktorej bazowal Pseudo-Dionizy - a za nim hiszpanski mistyk — symbol ma
charakter zaréwno zaslaniajacy, jak i odstaniajacy (jest on zagadka, mozliwg
do rozwigzania jedynie dla wiernych). Ten dwojaki aspekt symbolu podkreslat
Manfred Lurker: ,W neoplatonizmie symbol mégt zaréwno prowadzi¢ do
boskiej prawdy, jak i te prawde zastania¢. W stoncu, drzewie czy zrdédle odbija
sie relacja miedzy podstawa zycia i $wiata (hen kai pan - jedno i wszystko)

10 Traktat ten mial nosi¢ nazwe Teologia symboliczna (Stepien, 1997, s. 31-32).
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a jej hierarchicznie uporzagdkowanymi czesciami” (Lurker, 2023, s. 18). Idea
symbolu jest faczenie (symbollein) obrazu, takiego jak noc, i tego, co w tym
obrazie si¢ uobecnia (Bdg). To wlasnie dzieki symbolowi ,,[n]ajgtebszy byt
jest ol$niewajacym $wiatlem, a jednocze$nie nieprzenikniong ciemno$cig”
(Lurker, 2023, s. 18).

Mozna by zapytac, dlaczego Jan uczynil poezj¢ integralng czescia swoich
rozwazan. Sadze, ze przemawia za tym wlasnie logika symboli, ktére doma-
gaja sie nie tylko reinterpretacji (np. w kontekscie biblijnego obrazu nocy),
ale takze poglebienia znaczenia w sposéb, ktory nigdy nie wyczerpie catego
uniwersum znaczen symbolu totalnego. Myslenie symboliczne nie jest my-
$leniem logicznym, co zbliza je do doswiadczenia mistyki, ktére powszechnie
uznawane jest za niewyrazalne w dyskursie logicznym. Jego przedstawienie
moze si¢ jednak dokona¢ poprzez symbol, element semantyki wyobrazenio-
wej, ktdrego natura, wyrazona poprzez coincidentia oppositorum, jest takze
cecha doswiadczenia mistycznego (Valente, Garrido, 1995, s. 11). Opis tego
dos$wiadczenia jest jednak zarazem najwigkszym wyzwaniem dla jezyka,
poniewaz jego kulminacja jest absolutna cisza obnazajgca zarazem granice
tego, co mozna wypowiedzie¢ i zrozumie¢ (Llamas-Pombo, 2022, s. 150-151).
Baruzi, jeden z najbardziej znanych komentatoréw teologii mistycznej Jana
od Krzyza, wlasnie w symbolu jezykowym dostrzegl szanse¢ najpelniejszego
wyrazenia doswiadczenia mistycznego: ,Poniewaz pojawia si¢ doswiadczenie,
ktore oderwane jest od wszelkich form reprezentacji, a konstrukcja mistyczna
przenosi do stéw owo doswiadczenie, ktére nie ma nic wspolnego z swiatem,
jezyk, ktéry, mozna by rzec, réwniez nie mialby nic wspolnego ze swiatem,
moglby nas wprowadzi¢ w subtelny symbolizm. Nastgpitby tak intymny zwia-
zek miedzy obrazem a do$wiadczeniem, Ze juz nie moglibysmy méwic o prébie
plastycznego przedstawienia dramatu wewnetrznego. Symbolizm by¢ moze
ujawnilby nam bezposrednio fakt, do ktérego zaden inny sposéb myslenia
nie pozwolilby nam dotrze¢. Od tego momentu nie byloby juz ttumaczenia
doswiadczenia poprzez symbol; byloby, w $cistym tego stowa znaczeniu, do-
$wiadczenie symboliczne” (Baruzi, 1991, s. 333)'".

Dos$wiadczenie symboliczne jest doswiadczeniem paradoksalnos$ci, amor-
ficznosci oraz nieskoniczonosci $wiata, w ktérym symbole wchodza ze soba
w rozliczne interakcje i kreuja nowe rzeczywistosci znaczeniowe. Jan wyko-
rzystal ich nature w budowie systemu mistycznego, poprzez deleksykalizacje
znaczenia nocy (Droga na gére Karmel, Noc ciemna), snu (Piesn duchowa)
oraz plomienia (Zywy plomier mitosci). Technika ta sprawila, ze jego dyskurs
mistyczny jawi si¢ krytykom jako niezrozumiaty i osobny, cho¢ to przeciez

'O ile nie zaznaczono inaczej, wszystkie ttumaczenia tekstow pochodza od autorki.
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symbol nadaje sit¢ i nosnos¢ wyobrazeniom religijnym, a takze sprawia, ze tekst
mistyczny staje si¢ koherentny. Symbole przedstawiajg paradoksy tajemnic
wiary, a ich poliwalencja jest przez autora Nocy ciemnej wykorzystywana do
tego, by zarysowac przed czytelnikiem horyzont teologiczny (Castro, 2022,
s. 849).1 gdy Jan wyobraza sobie noc, czytelnik wie, Ze jest to noc bedaca czyms
wigcej niz brakiem stonica, podobnie jak wie to chrzescijanin patrzacy na krzyz,
ktory jest dlan czyms wiecej niz narzedziem kazni. Oba symbole w porzadku
religijnym beda bowiem oznaczaly pelnie istnienia (Stepien, 1997, s. 27). Pelnig
te, niedajaca sie wyrazi¢ w pojeciach, mozna tez sprobowac¢ oddac poprzez
symbol, poniewaz dla mistykéw prawdziwa wiedza przekraczata mozliwosci
ludzkiego rozumu. Znaczenie symbolu bedzie jednak zrozumiate tylko dla
wtajemniczonych (innych mistykéw oraz zwolennikéw mistycyzmu, teorii
dopuszczajacej bezposrednie poznanie Boga).

Zrédta symboliki nocy

Symbol nocy w teorii Jana od Krzyza ma wiele Zrédel. Mozna je jednak po-
dzieli¢ na kilka kategorii. Sq to zrodta biblijne, teksty z nurtu devotio moderna,
w tym teksty mistyczne oraz poezja $wiecka i jej religijne adaptacje postulowa-
ne zwlaszcza przez pedagogike jezuicka. Ponizej przedstawiono najwazniejsze
z nich, pamietajac zarazem o wielkiej tradycji mistycznej, rozciagajacej si¢ co
najmniej od pism Pseudo-Dionizego, dzigki ktorym opozycja lux - tenebrae
na stale zagoscita w kulturze religijnej Zachodu.

W niezachowanym (lub nienapisanym'?) traktacie Teologia symboliczna
Pseudo-Dionizy mial przedstawi¢ nazwy Boga, ktdre czlowiek mu nadaje,
bazujac na do$wiadczeniu zmystowym. Nalezy zauwazy¢, ze w teologii san-
juanistycznej ,,noc” nalezy do symboli negatywnych (oznacza ciemnos¢ inte-
lektu, ktéry musi zaprze¢ si¢ sam siebie), a zarazem pozytywnych (Bog jawi
sie niedoskonatej jednostce jako nieprzenikniona ciemnos¢); jest elementem,
ktory paradoksalnie taczy sie z postulowang przez Pseudo-Dionizego teologia
katafatyczng i teologia apofatyczng. Noc jest zardwno negacja $wiatla, ktory to
symbol najczesciej jest kojarzony z Bogiem, jak i czym$ wiecej niz $wiatto".

12 Takg teze stawia autor przedmowy do polskiej wersji Corpus Dionysiacum, ks. T. Stepient
(1997, s. 14). Streszczenie tego nieznanego dzieta zawiera List do Tymoteusza, bedacy jednym
z dziesigciu zachowanych listéw Pseudo-Dionizego.

¥ Podazajac za teologia Pseudo-Dionizego, mozna stwierdzi¢, ze nazwanie Boga noca jest
imieniem jednoczacym takze dlatego, ze noc jest jakby supernegacja - jest negacja swiattosci,
slonica, zycia, rozumu, a zarazem pozytywnym symbolem nieskonczonosci i nieprzeniknio-
nosci Boga.
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Wykorzystujac go, Jan chcial pokaza¢, ze $wiatto, podobnie jak dobro,
substancjalnos¢, zycie czy inne okreslenia Boga, sa nazwami niewystarczaja-
cymi, gdyz Stworca przekracza kazdy z tych porzadkéw wyobrazeniowych.
Noc, rozumiana jako sprzeciw wobec ograniczania Boga do granic wyzna-
czonych przez popularne zjawiska, sama staje symbolem braku granic, a wiec
symbolem Boga. Ten paradoks ujal najtrafniej Pseudo-Dionizy, ktéry w Bogu
rozumianym jako dobro dostrzegal cechy, ktére my laczymy z noca: ,Jezeli
[dobro - K.Z.] wznosi si¢ ponad wszystkie byty, samo nie majac formy, tworzy
wszystkie formy, to w nim jednym brak substancji przekracza kazda substancje,
brak Zycia jest najobfitszym Zyciem, a brak rozumnosci jest najdoskonalsza
madroscig” (Pseudo-Dionizy Aeropagita, 1997, s. 79). Noc — podobnie jak
dobro - kojarzy si¢ nam z brakiem formy i brakiem zycia, a w niektérych
kontekstach moze nawet symbolizowa¢ szalenstwo i odejscie od zmystow. Jan,
decydujac si¢ na wybor symboliki nocy, zapewne chcial wyrazi¢ swoj sprze-
ciw wobec klasycznej tradycji, w ktérej Bog niemal zawsze byl utozsamiany
ze $wiatlem, co przeciez znacznie ogranicza sacrum. Poza tym zauwazyl, ze
bogactwo znaczen nocy w paradoksalny sposob laczy si¢ z przypisywanymi
Bogu atrybutami (chocby takimi jak dobro), a sama noc bynajmniej nie neguje
$wiatla, lecz moze stanowi¢ jego apoteoze.

Swoj neoplatonski $wiatopoglad Pseudo-Dionizy silnie nasycil tradycja
biblijng (réwniez w celi Jana od Krzyza zawsze znajdowala si¢ Biblia). W psal-
mie 139 (w. 12) psalmista zwraca si¢ do Boga stowami: ,,sama ciemnos¢ nie
bedzie ciemna dla Ciebie, a noc jak dzien zajasnieje: »mrok jest dla Ciebie
jak $wiatto«™'*, a w Ksiedze Wyjscia Jahwe objawia si¢ wrogom Mojzesza jako
»oblok ciemnosci’, za$ Izraelitom jako oblok, ktory ,,oéwiecat noc” (Wj 14,20),
udzielajac $wiatla nocy narodowi wybranemu. W Ewangeliach noc jest oznaka
$mierci Chrystusa i w ciagu dnia ogarnia calg ziemie (Mt 27,45, Lk 23,44, Mk
15,33), a wraz z nig pojawia si¢ ksiezyc w pelni jako znak hierofanii Boga.
Noc jest tu réwniez symbolem §mierci ,,starego cztowieka” przed narodzinami
~nowego” — Pawlowego czlowieka ,cielesnego’, bedacego w niewoli grzechu,
ktéry umiera dla czltowieka ,,duchowego” (Rz 7,14-24). Przyklady te potwier-
dzaja, Ze noc w Biblii nie ma charakteru negatywnego (wszak najwazniejsze
$wieto dla chrzescijan to Wielkanoc). Noc jest wazna nie tylko ze wzgledu
na to, ze sprowadza na czlowieka odpoczynek i sen, ale takze dlatego, ze to
wlasnie podczas nocy objawiata sie cztowiekowi boska moc; to podczas nocy
Izraelitom udalo si¢ uciec z Egiptu i to w nocy zmartwychwstal Chrystus.

Zarazem ciemno$¢, czesto utozsamiana z nocy, jest w Biblii synonimem
zagrozenia lub zagubienia, jak ma to miejsce w Ksiedze Wyjscia czy Pies$ni

" Wiszystkie cytaty biblijne podaje za Biblig Tysigclecia.
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nad Piesniami, z ktorej Jan zaczerpnal wiele symboli mistycznych, zwlaszcza
w poezjach zawartych w Piesni duchowej i Zywym plomieniu mitosci. W tym
kontekscie warto zwrdci¢ uwage na refleksje Pseudo-Dionizego, Ze mistyke
charakteryzuje nie tyle ruch wstepujacy, ile spiralny (Pseudo-Dionizy Aero-
pagita, 1997, s. 85). Symbolika nocy i dnia przynalezy z kolei do mitycznego
czasu kotowego, w ktéorym symbole te funkcjonujg jako znaki statosci (dzien
i stonice) oraz zmiany (noc), gdyz ciemnos¢ nocy jest zapowiedzig poranka,
etapem, ktdry przemija (Frye, 1998, s. 173; Mancho Duque, 1987, s. 149). Z tego
powodu noc czesto jest scenerig podrozy, ucieczki (Wj) lub poszukiwania
(Pnp). Odzwierciedla to Janowe rozumienie nocy, bowiem noc jest okresleniem
wlasciwym dla procesu mistycznego, w ktérym ,,dusza idzie jakby w nocy,
po ciemku” ($w. Jan od Krzyza, 2010, s. 189). Podzielony na etapy proces mi-
styczny jest podrdza duszy ku przyczynie celowej wszystkich istot, czyli Bogu.
Autor Teologii mistycznej pisal, ze ,tajemnice teologii kryja si¢ w ciemnosci
przewyzszajacej Swiattos¢; w glebi mistycznej ciszy; tam w niezgtebionym
mroku promienieje catkowicie niepoznawalne i niewidzialne, to, co jest
najwyzsza jasnos$cia, nieskonczenie napetniajac oslepione intelekty blaskami
przekraczajacymi kazde pigkno” (Pseudo-Dionizy Aeropagita, 1997, s. 163).

Mysl Pseudo-Dionizego rozprzestrzeniata si¢ w Hiszpanii XVI wieku takze
za sprawg innego mistyka, Jana Taulera (ok. 1301-1361). Ten przedstawiciel
devotio moderna byl niezwykle popularny w Niderlandach Hiszpanskich, skad
jego dzieta przewozono na Potwysep Iberyjski (Menendez Pelayo, 1880, s. 524;
Clark, 1978, 5. 297-298). Tauler w Kazaniu 83 pisze o Bogu rozumianym jako
ciemnos$¢: ,Zanurz sie, skryj sie w tajemnicy Boga, jak najdalej od wszystkich
stworzen i od wszystkiego, co jest obce bytowi i do niego niepodobne [...]
Rozwazaj nastgpnie boskie ciemnosci. Z powodu swej niewymownej jasnosci
s3 one mrokiem dla kazdego umystu ludzkiego i anielskiego - tak samo, jak
blask stonica staje sie ciemnoscig dla stabego oka. [...] Blask ten przenosi nas
na powro6t w niewiedze i §lepote wlasciwa nam jako stworzeniom. W tym bla-
sku umies¢ z kolei swoje niezglebione ciemnosci, ktdre, gdy nie maja swiatta
prawdziwego, pozbawione sg wszelkiej jasnosci. Pozwol, niech oswieca cie
boskie ciemnosci, niedostepne Zadnemu stworzeniu, sobie same jedynie znane.
Te nieznane, bezimienne i uszczesliwiajace ciemno$ci w wigkszym stopniu
rozpalaja milos¢ i zarliwo$¢ duszy niz wszystko, co w szczgsliwej wiecznosci
mozna poznac z Bozego bytu. To blogostawiona Otchtan, niepojeta i niewy-
razalna [...]” (Tauler, 2016, s. 376-377).

Nastawienie na poboznos¢ indywidualnag, ktéra Kosciol propagowat
(w reakcji na luteranizm chociazby w postaci Cwiczeri duchowych Loyoli,
1996) i w ktorej zarazem upatrywal zagrozenia (religijnos¢ indywidualna
grozita odrzuceniem autorytetu Kosciofa), przyczynito si¢ do rozkwitu kul-
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tury duchowej znanej jako alumbradismo (iluminizm). Byl to niejednorodny
ruch religijny majacy zrédla zaréwno w devotio moderna, jak i braku kontroli
Kosciota nad zakonami, zwlaszcza tymi, ktdre powstawaly na hiszpanskiej
prowingji, na ktorej silna byta religijnos¢ ludowa (o bycie alumbrados posa-
dzano np. wszystkich jezuitéw z Estremadury, a sam zakon jako propagujacy
duchowos¢ indywidualna byl nekany przez inkwizytoréw)'. Iluminizm
cechowal si¢ duzym synkretyzmem, ale wigkszos¢ grup alumbrados taczyta
wiara w to, ze w czasie kontemplacji Boga dusza traci swa indywidualno$¢,
za$ wszystkie popelniane wéwczas czyny, nawet jesli bylyby zle, nie moga
by¢ grzeszne, co prowadzilo do millenarystycznych eksceséw, ktdre spedzaty
sen z powiek inkwizytorom (Menendez Pelayo, 1880, s. 522) . Warto zwrdcié
uwage na szerokie spektrum zachowan cztonkéw ruchu - od rezygnacji z ak-
tywnego zycia, na ktdra decydowali si¢ tzw. dejados, po zachowania ekstatyczne
wiasciwe dla alumbrados z terenu Andaluzji (Fowler, 2016, s. 253). O przyna-
lezno$¢ do grupy posadzano niemal wszystkich, ktérzy odeszli od koscielnej
ortodoksji: erazmianistow, luterandéw i moryskow, czyli schrystianizowanych
muzulmanéw (Gallego-Benot, 2023, s. 953). Korzenie iluminizmu, podobnie
jak mistyki chrzescijanskiej, tkwig w neoplatonizmie, dlatego nie dziwi fakt, ze
Jan od Krzyza byt posadzany przez Inkwizycje o zwiazki z alumbrados z Se-
villi i ,,upicie si¢ kontemplacjg’, z ktérego to powodu zostat nawet na krétko
uwieziony (Menendez Pelayo, 1880, s. 532). Co ciekawe, podczas procesu
inkwizycyjnego sewilskich czlonkéw ruchu, ktéry miat miejsce w 1623 r.,
odkryto, ze gtéwng inspiracja dla ich doktryny byl traktat Noc ciemna Jana
od Krzyza, w ktérym alumbrados dopisali swoje komentarze (Gallego-Benot,
2023, 5. 966). Imaginarium ciemnosci, ktore stworzyt Jan, postuzylo oswieco-
nym do stworzenia wlasnego symbolu nocy - nocy bedacej znakiem tajemnicy,
w ktorej z dala od Kosciota moga si¢ oni w ukryciu oddawaé ¢wiczeniom
mistycznym (Gallego-Benot, 2023, s. 969).

Najbardziej znanym czlonkiem alumbrados byl reformator Kosciota Juan
de Valdés (1490-1541). Uwazany za jednego z pierwszych przedstawicieli
protestantyzmu w Hiszpanii, podobnie jak alumbrados z Sewilli, pisal o sym-
bolice nocy, cho¢ w bardziej spekulatywny sposéb. Autor w komentarzach
do Ewangelii $w. Mateusza podkreslal, ze odosobnienie i noc same w sobie

15 Pierwsi alumbrados (o$wieceni) pojawili si¢ w Toledo okolo 1520 r., ostatni za$ istnieli
w Sewilli jeszcze w latach 20. XVII wieku. PéZniej iluminizm traci popularno$¢ na rzecz mo-
linizmu. Gléwnymi osrodkami herezji byly Toledo, Baeza, rejon Estremadury i Sevilla (Me-
nendez Pelayo, 1880, s. 527). W ostatnich latach coraz czesciej pisze si¢ 0 umownosci teminu
alumbradismo, ktéry z nazwy stosowanej przez Inkwizycje hiszpanska stal si¢ okresleniem
religijnej heterodoksji o réznych formach, ktére byty wyrazem religijnosci nieinstytucjonalne;
(Fowler, 2016, s. 253).
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sg czasem proby, ale i sceneria, w ktorej pojawia si¢ zagrozenie: ,, Tak jak Moj-
zesz byl przez czterdziesci dni i czterdziesci nocy na gorze przed ogloszeniem
prawa, tak Bog méglby pragnac, aby Chrystus byt przez czterdziesci dni i czter-
dziesci nocy na pustyni przed ogloszeniem Ewangelii [...]. Nie sadzg, Ze celem
diabta, ktéry kusit Chrystusa, bylo przekonanie sig, ze byt On Synem Bozym,
poniewaz, o czym dowiemy si¢ pdzniej, diabel juz to wiedzial. Raczej uwazam,
ze bylo to podobne do kuszenia pierwszego czlowieka; chce powiedzie¢, ze
tak samo jak szatan kusil pierwszego czlowieka, aby nie wierzyl w glos Boga,
ktory powiedzial: »gdy zjesz, umrzesz«, tak probowat przekona¢ Chrystusa,
aby w ciemnosci nie wierzyt w glos Boga [...]” (Valdes, 1880).

Noc jest czasem kuszenia, poniewaz stanowi pore odpoczynku dla ciala
i ducha, oraz czasem symbolicznej nagosci, ktdrg Jan przedstawial w postaci
ogolocenia duszy. Zwiazki $wietego z alumbrados sa dobrze udokumentowane
i z calg pewnoscig mozna stwierdzi¢, Ze jego traktaty wyrastaja z tej samej zy-
wotnej formacji duchowej, ktéra w XVI wieku byla cechg hiszpanskiej kultury.

Kolejnym rezerwuarem symboliki sanjuanistycznej jest twdrczos¢ swiec-
kich autoréw. Jan, podobnie jak Teresa, czytal w mlodosci wiele romansow
rycerskich i poezji milosnej (o wplywie tego rodzaju lektur na umystowos¢
epoki $wiadczy Don Kichot Miguela de Cervantesa, pierwszy raz wydany
w 1605 1.)'%. Co wigcej, autor Nocy ciemnej wiekszo$¢ swych wierszy opart
na $wieckich motywach (§w. Jan od Krzyza, 2010, s. 31, przypis). Jak juz
wspomniano, w drugiej polowie XVI wieku mamy do czynienia z wigksza
niz wezesniej frekwencja stéw ,noc” i ,noc ciemna’, ktére wystepuja przede
wszystkim w poezji. Ilustracja tego zjawiska jest zagadkowy Spiewnik z Uppsali
(Wenecja 1556) zawierajacy wiele anonimowych utworéw w wiekszosci napi-
sanych w jezyku starohiszpanskim. Mozna w$réd nich wyrézni¢ utwory Si la
noche se haze escura (Skoro noc staje sie ciemna), Estas noches son tan largas
(Noce s takie dtugie) czy Ay luna que reluzes (Ksi¢zycu, zaswiec), w ktérych
noc stala si¢ przestrzenia dla skargi kochanka i scenerig jego samotnosci
(Cancionero de Upsala, 1556, XIV, XXVI-XXVII). Dzi¢ki kompozycjom

16 Jan zapoznal si¢ z twdrczosécig $wiecka w szkole w Medina del Campo, w ktorej ¢wiczyt
sie rowniez w pisaniu poezji (Llamas Pombo, 2022, s. 143). Warto wspomnie¢ tez wyznania
jego mentorki, $w. Teresy z Avili, ktore §wiadcza o dwczesnej popularnosci literatury roman-
sowo-przygodowej: ,,Bardzo mi, jak sadze, poczeta szkodzi¢ jedna rzecz, o ktorej teraz mowicé
bede [...]. [Matka - K. Z.] lubita bardzo czyta¢ historie rycerskie, dla niej byla to rozrywka
nieszkodliwa, ja jej na zle uzywatam; ona dla tego czytania nie zaniedbywata obowigzkéw
swoich, zle tylko, ze nam takie rzeczy czyta¢ pozwalala [...]. Powoli czytanie to stawalo si¢ dla
mnie nalogiem; mala ta usterka matki, z ktérej przyklad bralam, studzita dobre pragnienia
moje i byta mi powodem do przewinien coraz wigkszych [...]. Do tego stopnia pochfaniala
mie¢ zadza tej przyjemnosci, ze gdy skonczywszy jedna ksiazke, nie mialam pod reka nowej,
uspokoi¢ si¢ nie mogtam” (§w. Teresa od Jezusa, 1997, s. 31).
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muzycznym Juana Vazqueza (1500-1560) krétkie utwory o tresci milosnej
z wyraznie zaznaczonym refrenem (villancicos) staly si¢ popularne nie tylko
w kulturze ludowej, ale takze wysokiej'”. Postepujacy proces chrystianizacji
motywow i symboli poetyckich, ktéry mial miejsce w niemal calej Europie
XVI wieku, objat takze znanych autoréw renesansowych, takich, jak Garci-
laso de la Vega (1501-1536). W poboznej wersji jego dziel, Obras de Boscin
y Garcilaso trasladadas en materias cristianas y religiosas (Granada, 1575)
autorstwa Sebastiana z Kordoby (1545-1604), ,,noc” zostaje wymieniona
prawie siedemdziesiat razy, zawsze w kontekscie drogi do Boga. Co wiecej,
w jednym z sonetéw (LXXXVI) pojawiajg sie wladze duszy (pamie¢, rozum,
wola), zmysly oraz obraz nocy i ciemnosci:

Niech uniesie moje zmysly i pamig¢,

Nowa pies$n radosci i ukojenia,

Niech méj intelekt (entendimiento) zanurzy si¢ w jego glosie,
Niech moja wola objawi sw6j dobroczynny blask i chwate.
W tej nowej wspanialej opowiesci,

Nie ma niczego, co oddalifoby moje mysli,

Od tego, co nie przeksztalcitoby sie w jednym momencie

W wielki blask i zwyciestwo Pana.

Jak na morzu po ciemno$ciach,

Wschdd dnia wzbudza rado$é,

A noc ciemna staje si¢ przyjemnoscia,

Tak w moim sercu, kiedy mgta ustepuje,

Rado$¢ wzrasta do najwyzszego punktu,

Przestaniajgc dawny bdl i smutek (Sebastian de Cordoba, 2013, s. 292).

Nie jest wykluczone, ze Jan znal autora tej poezji osobiscie, poniewaz byli
niemal réwnolatkami i obaj przez jakis czas mieszkali w Ubedzie ($w. Jan od
Krzyza, 2010, s. 880; Valladares Reguero, 2013, s. 16-18).

Range nocy przed Janem podkreslali rowniez inni luminarze hiszpanskiej
duchowosci, poczawszy od Ignacego Loyoli (1491-1556), ktéry w swym
podreczniku zalecal wykonywanie ¢wiczen duchowych zaréwno o péinocy,
jak i o pierwszym blasku (1996, s. 128). Zapewne bazujac na tradycji mo-
dlitwy myslnej, ktorg spopularyzowal Loyola, dominikanin i asceta Ludwik
z Granady (1505-1588) podkreslal, Ze noc zarezerwowana jest na medytacje

17 Vazquez sam réwniez skomponowal krétki utwér, w ktérym pojawia si¢ noc ciemna
jako przestrzen podrdzy ;De donde venis, amores? (Vazquez, 1946, s. 44). Zalety poezji ludowej
szybko odkryly wtadze nowych potrydenckich zakonéw (jezuitow, karmelitéw bosych), ktorzy
zalecali adaptacje tekstow ludowych a lo divino po to, by tatwiej spopularyzowaé wlasna wer-
sje duchowosci. Twérczos¢ religijna oparta na kontrafakturze, czyli wykorzystaniu swieckich
utworéw w kompozycjach na lutnig lub vihuele (hiszpanska poprzedniczke gitary).
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o znikomosci $wiata, naturze grzechu i zblizajacej sie $mierci. W swej ksiazce
Libro de la oracién y meditacion (1566) autor stwierdzit, ze noc jest najlepsza
dla modlitwy, poniewaz ,,gdy wszystko jest uspokojone, modlitwa staje si¢
najczystsza” (Luis de Granada, 1768, s. 104)'®. Zr6det takiego my$lenia mozna
doszukiwa¢ si¢ w Biblii, poniewaz Chrystus modlit si¢ réwniez w nocy (Jan
8,1, Lukasz 6,12, Marek 6,46). Tym tropem podaza nauczyciel Jana od Krzyza
z Salamanki Fray Luis de Leon (1855), czesto taczacy w swoich wierszach
symbolike §wiatla i ciemno$ci, gdy pisze, ze ,w $lepa noc staje si¢ jasny dzien”
(Vida retirada, w. 66), ,najjasniejsze czyste $wiatlo, ktére nigdy nie zamienia
sie w ciemnos$¢” (Noche serena, w. 71). Zarazem poecie i teologowi ciemno$¢
kojarzy sie z ziemig, ktorej ,,pyt kradnie dzien i go zaciemnia” (Profecia del
Tajo, w. 45). W przywolanej tworczosci literackiej zauwazamy wiec te aspekty
symboliki nocy, ktére albo wskazuja na samotnos¢ i cierpienie jednostki, albo
zostaly juz zreorientowane na sacrum i odnosza si¢ do niepoznawalnej dla
intelektu natury Boga. Ogromna role odegral tu Pseudo-Dionizy, ktory jak
zaden inny teolog przyczynil si¢ do rozprzestrzenienia metafizyki swietlnej
w kulturze hiszpanskiej XVI wieku.

W badaniu symboliki nocy w twdrczosci Jana od Krzyza nalezy takze
wzig¢ pod uwage biografie autora, w tym jego traumatyczne uwiezienie
przez przeciwnikow reform terezjanskich w zakonie karmelitow. By¢ moze
»hiespostrzezone wyjscie” duszy, ze strofy poprzedzajacej tekst Drogi na
Gore Karmel ($w. Jan od Krzyza, 2010, s. 189), jest jaka$ aluzja do biografii
Jana, ktory w 1578 r. uciekt z celi w klasztorze w Toledo wtasnie w nocy. Co
wiecej, cela, w ktdrej przebywal ponad sze$¢ miesiecy, byla waska szczeling
za salg bez okna, do ktdrej swiatto wpadato jedynie przez szpare w suficie’.
Z pewnoscig uwiezienie w klaustrofobicznej przestrzeni (trzy na niecale dwa
metry), w ktdrej nie pozwolono Janowi na uzywanie lampy, wpltyneto na jego
religijne doswiadczenie i by¢ moze réwniez rozwineto wyobraznie na temat
ciagle trwajacej nocy i ciemnosci. Z tej perspektywy ,.egoistyczny kwietyzm”,
o ktory oskarzat $w. Jana od Krzyza Unamuno, ma zrédta w pragnieniu $mierci,
ktdra stanowi ostatnig przeszkode w zjednoczeniu z Bogiem. Substytutem za$

'8 Znamienne, Ze autor uzywa tu imiestowu przymiotnikowego sosegado (uspokojony,
uciszony), ktéry wykorzystat Jan w piesni poprzedzajacej Droge na Gére Karmel i Noc ciemng:
-W noc jedna pelna ciemnosci,/ dreczeniem mitoéci rozpalona,/ O wzniosta szczedliwoscil/
Wyszlam niespostrzezona/ Gdy chata moja byta uciszona [sosegada - K.Z.]” ($w. Jan od Krzyza,
2010, s. 182).

¥ W Toledo Jan byt uwigziony przez osiem miesiecy w nieistniejacym dzi$ zakonie kar-
melitéw trzewiczkowych. Przyczyng byt konflikt z wladzami zakonu o reformy terezjanskie.
Autor Piesni duchowej zdolal uciec z wiezienia noca 15 sierpnia podczas snu swego straznika,
uzywajac do tego liny zrobionej z przeécieradet (Crisdgono de Jesus OCD, 1960, s. 155-157).
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$mierci jest sen, nawiedzajacy najczesciej nocg, ktéra w wigzieniu w Toledo
musiala Janowi wydawac si¢ nieskoniczona®.

Whioski

Noc stala sie gtownym symbolem mistyki Jana od Krzyza z trzech powoddw.
Po pierwsze, jako wynikajacy z ludzkiego doswiadczenia czasu i przestrzeni,
jest on wyjatkowo nosny. Po drugie, w XVI wieku byt czgsto wykorzystywa-
ny w poezji $wieckiej i poezji religijnej, ktora adaptowata a lo divino utwory
o ziemskiej milosci. Po trzecie, od Pseudo-Dionizego Aeropagity rozpoczela si¢
tradycja laczenia zjawiska nocy z sacrum jako symbolu tego, co niewyrazalne
i paradoksalne (noc rozumiana jako oélepienie od nadmiaru $wiatta, a zarazem
co$ wiecej niz $wiatlo, ktére w teologii negatywnej domaga si¢ zaprzeczenia).
Jezyk symboliczny z jego wieloznacznoscig i prelogicznoscia jest najbardziej
adekwatng formg opisu doswiadczenia mistycznego. W naturze symbolu
lezy bowiem laczenie przeciwienstw oraz wychodzenie poza logike w strone
wyobrazni, emocji i lekéw. Z tego powodu Pseudo-Dionizy wiele miejsca
poswiecil imionom Boga, z ktorych noc, ze wzgledu na swa nature, bytaby
najbardziej adekwatnym imieniem symbolicznym Stworcy.

Jan porusza si¢ $ciezka wytyczong przez Pseudo-Dionizego. Jego noc
ma zarazem charakter zastaniajacy i odstaniajacy (s to echa neoplatonskiej
koncepcji symbolu, jako znaku niedostepnego dla profanéw, co wykorzystali
alumbrados z Sewilli, dla ktorych Jan byt najwiekszym mistrzem), oraz faczy
pojecia teologii katafatycznej i apofatycznej. Pozytywna tradycja wartosciowa-
nia nocy wywodzi si¢ wprost z Biblii, w ktdrej stanowi przestrzen hierofanii
Boga i czas umozliwiajacy ucieczke ucisnionym (narodowi wybranemu z Ksie-
gi Wyjscia, ale i samemu Janowi, ktéry pod oslong nocy uciekt z wigzienia
w Toledo). Jest takze scenerig poszukiwania kochanka i oddania si¢ mitosci
(Pnp, $wiecka poezja hiszpanska XVI wieku), jak i idealnym czasem na spo-
kojng modlitwe, ktdéra sprzyja kontemplacji (psalmy, ewangelie, Cwiczenia
duchowe Loyoli). Noc jest takze czasem snu, nagosci i uspokojenia, ktore u Jana
przybierajg forme ogoltocen zmystoéw i duszy, oraz czasem zagrozenia, w kto-
rym powinni$émy trzymac si¢ na bacznosci (jak Chrystus na pustyni). Symbol
nocy w teorii sanjuanistycznej stal si¢ réwniez jednym z elementéw teologii
apofatycznej, poniewaz noc moze by¢ rozumiana réwniez jako zaprzeczenie
$wiatla, rozmycie granic i ksztaltow, odrzucenie racjonalnosci, a nawet znak

2 W tym konteksécie wazne sg dla nas teksty Zrédlowe, ktore opisuja depresje i uwiezienie
Jana w Toledo. Decyzja o ucieczce miala pojawi¢ si¢ nagle, gdy Jan byt juz na granicy $mierci
z niedozywienia (Criségono de Jesus OCD, 1960, s. 158).
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zagrozenia i $mierci. Jako symbol tego, co wykracza poza poznanie rozumowe,
jest ona niemal doskonalym imieniem Boga nieskoniczonego, niedajacego si¢
obja¢ rozumem, dla ktérego zadna nazwa - czy to abstrakcyjna (np. Bég rozu-
miany jako Dobro), czy wywodzaca si¢ z ludzkiego doswiadczenia (Bdg jako
$wiatlo$¢) — nie moze by¢ wystarczajaca. Z tych powodéw to wlasnie symbol
nocy sprawil, ze teoria mistyczna Jana jest uwazana za tajemniczg i niejasna —
i nie moze by¢ inna, poniewaz tego domaga si¢ symbol i jego ucielesnienie
w postaci dwuznacznie postrzeganej przez czlowieka nocy.

Jan od Krzyza byt zarazem dzieckiem Zlotego Wieku hiszpanskiej kultury
filozoficznej, teologicznej i literackiej. Nie mozna wigec wskaza¢ w jego twor-
czosci jednego zrédla symbolu nocy (takiego jak Biblia). Mistyk z Fontiveros
byt dobrze wyksztalcony, a studia w Salamance pozwolity mu zapoznac sie
z tradycja tomistyczng i tradycja neoplatonska w chrzescijanstwie, ktorej
gléwnym przedstawicielem byt Pseudo-Dionizy Aeropagita. Ten zagadkowy
autor wplynat z kolei na wielu mistykow, zar6wno mieszczacych sie w ramach
zinstytucjonalizowanego Kosciota, jak i tych, ktérych $cigata Inkwizycja
(np. alumbrados). Réwnie wazne w koncepcji Jana od Krzyza okazaly si¢
dzieta literackie, zaréwno $wieckie, jak i sparafrazowane a lo divino, z ktérej
to techniki sam autor Nocy ciemnej wielokrotnie korzystal w swej poezji.

W artykule przedstawiono najwazniejsze zrodta kontekstowe dla zrozumie-
nia symboliki nocy, pomijajac wiele innych (cho¢by mistyke Mistrza Eckharta,
Jana Ruysbroecka znanego w Hiszpanii dzieki tacinskiej edycji z 1555 r. czy
mysl Ibn Abbada z Rondy, sufickiego teologa, ktory podkreslal konieczno$é
ogolocenia duszy z pragnien i z boskich task), przy zastrzezeniu, ze kazde ze
wskazanych zrédet mogloby sta¢ si¢ przedmiotem odrebnego studium. Dla
przysztych autoréw ten artykul moze by¢ inspiracja.
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