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Ruchy fundamentalizmu religijnego:
podejscia badawcze

Religious fundamentalism movements: Research approaches

Abstract. This article analyzes selected research approaches in the study of religious fundamen-
talism movements. The term research approach refers to a defined and rational way of con-
ducting research. Religious fundamentalism movements are defined as movements seeking
to subordinate the sphere of politics to the sphere of religion and selectively restore religious
traditions. They have created an anti-modernist political ideology. The assumption was made
that in research on religious fundamentalism movements, various research approaches are used,
revealing the specificity of the analyzed entities to varying degrees. During the research process,
a reference was made to the analysis of scientific discourse. Several research approaches were
analyzed, including attempts to define religious fundamentalism and religious fundamentalism
movements and indicate the main characteristic features, research within the paradigm of new
social movements, comparative studies, and research conducted as a case study.
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Celem artykulu jest analiza wybranych podejs¢ badawczych w procesie badan
prowadzonych nad ruchami fundamentalizmu religijnego. Generalnie w toku
procesu badawczego stosowane sg zdefiniowane i racjonalne sposoby postepowania
badawczego, okreslane jako filozofie badawcze, koncepcje badawcze/teoretyczne,
perspektywy badawcze, podejscia badawcze, paradygmaty czy tez modele badaw-
cze (Trocki, 2019, s. 3). Podkresla sig, ze podejscia badawcze akceptowane i stoso-
wane przez wielu badaczy mogg by¢ podstawg paradygmatow w danej dyscyplinie
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(Trocki, 2019, s. 4). Pod pojeciem paradygmatu mozna rozumiec: sposéb myslenia
o $wiecie, system przekonan danego badacza czy okreslonej grupy badaczy odnosnie do
procesu badan, model obejmujacy badania w danej dyscyplinie (Morgan, 2007).
Pojecie paradygmat oznacza zatem zbiér pojec i teorii tworzacych podstawe danej
nauki. Thomas S. Kuhn (2001) dowodzil, ze nauka rozwija si¢ w sposdb cykliczny,
a nie liniowy, co wynika ze zmian zachodzacych w obowiazujacych paradygmatach.
W ten sposob kazda zmiana paradygmatu oznacza rewolucje¢ w sposobie myslenia.
Stosowane podejscia badawcze nie s3 oczywiscie niezmienne. W sytuacji gdy nie
dostarczajg one oryginalnej wiedzy naukowej, formuluje si¢ nowe zatozenia badaw-
cze prowadzace do nowego paradygmatu naukowego. W artykule uzywa si¢ pojecia
»podejscie badawcze”. Przyjeto zalozenie, zgodnie z ktérym w badaniach nad ruchami
fundamentalizmu religijnego nie ma jednego podejscia badawczego, a stosuje si¢ ich
wiele w réznym stopniu ukazujacych specyfike analizowanych podmiotéw.

W toku badan odwotano si¢ przede wszystkim do metody analizy dyskursu
naukowego. Wielu badaczy zwraca uwage na ztozono$¢ jego problematyki i przy-
woluje rézne definicje tego pojecia. Dyskurs jest faczony ,,z kazdym przekazem
komunikacyjnym, z kazdym tekstem polegajacym na negocjowaniu znaczen miedzy
interlokutorami (indywiduami, o$rodkami). Pojecie to jest w koncu identyfikowane
z kazdym aktem komunikowania, niezaleznie od medium, za pomoca ktdérego ten
akt sie dokonuje” (Stawkowa, 2006, s. 92). Odwolywanie si¢ do obszaru dyskursu
umozliwia opis i interpretacje zjawiska komunikacji naukowej w szerszym, uwzgled-
niajacym konteksty spoleczno-kulturowe aspekcie (Rejter, 2018, s. 23). Dyskurs
naukowy jest czescig dyskursu publicznego. Mozna go potraktowac jako ,,meta-
dyskurs taczacy w sobie rozne podejscia stosowane przez badaczy” (Jedlikowska, 2014,
s. 125). Wsrdd cech charakterystycznych dla dyskursu naukowego wymieniane sa miedzy
innymi takie jak obiektywizm, jasnos¢, scistos¢ czy metodycznos¢ (Bajerowa, 2003, s. 74).

Analize dyskursu naukowego mozna odnies¢ do wewnetrznie zréznicowanego
»zespotu projektow badawczych i teoretycznych stuzacych do analizy spolteczenstwa,
ktore nie odwotuja sie do behawioralnych zmiennych czy zewnetrznych oznak réznic
pozycji spolecznych, lecz zmierzajg do zrozumienia $wiata spotecznego »od wewnatrz,
poprzez badanie senséw i form wypowiedzi tekstowych” (Pawliszak i Rancew-Sikora,
2012, s. 6). Analizie zostang poddane rézne koncepcje oraz oceny sformutowane przez
naukowcdw w toczacym si¢ dyskursie na temat ruchéw fundamentalizmu religijnego.
W toku badan wyodrebniono kilka podejs¢ badawczych obejmujacych: proby zdefinio-
wania fundamentalizmu religijnego i ruchéw fundamentalizmu religijnego oraz wska-
zania gtéwnych cech charakterystycznych, badania w ramach paradygmatu nowych
ruchoéw spolecznych, badania poréwnawcze oraz badania prowadzone jako case study.

Definicje i cechy charakterystyczne
ruchow fundamentalizmu religijnego

Z tytutowg kategoria ruchéw fundamentalizmu religijnego powiazane sg takie pojecia jak
ruchy spoleczne, nowe ruchy spoteczne oraz nowe ruchy religijne. Dla klasyka badan nad
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ruchami spolecznymi Alaina Touraine’a (2010) ruch spoteczny to szczegdlny rodzaj
konfliktu spotecznego, w ktérym wyraznie zdefiniowano oponentéw oraz przedmiot
sporu. Kategoria nowych ruchéw spotecznych jest generalnie stosowana w odniesieniu
do tych ruchéw spotecznych, ktére powstaly na fali modziezowej rewolty lat 60. ubie-
glego stulecia. Tego typu ruchy spoteczne koncentruja si¢ na nowych problemach, in-
teresach oraz plaszczyznach konfliktu spolecznego; obejmuja rézne grupy spoteczne;
jawig sie raczej jako luzne sieci (Beckford, 2006, s. 205-60; Marczewska-Rytko, 2015a,
s.55-68; 2017, s. 15-26; Sztompka, 2010, s. 264).

Pojecie nowych ruchéw religijnych odnosi si¢ do tych wspdlnot religijnych,
ktore: 1) czerpia z tradycji chrzedcijanskiej, islamu czy Orientu, 2) zapozyczonym
elementom nadajg nowy sens tak doktrynalny, jak i kulturowy, 3) maja dynamiczny
charakter (Arweck, 2006; Barker, 1997; Libiszowska-Zdttkowska, 2001; Stachowski,
2000). Ich definicja obejmuje wszelkiego rodzaju ruchy oraz organizacje okreslane
jako alternatywne, a takze religie niekonwencjonalne, kulty czy tez wspodlczesne
sekty religijne (Barker, 1997, s. 48). Wskazuje si¢ rowniez, ze pojecie nowych ruchéw
religijnych jest bardziej neutralne w poréwnaniu z pojeciem sekty, a przymiotnik
~nowe” jest zasadny zaréwno ze wzgledu na czas ich powstawania, jak réwniez
z powodu prezentowania przez nie alternatywy wobec religii oficjalnych oraz do-
minujacej kultury (Doktér, 2002).

W literaturze wystepuje wiele definicji fundamentalizmu religijnego (Pawtowski,
1994, s. 8; Szulakiewicz i Karpus, 2005). Definiowany jest on miedzy innymi jako wzo-
rzec bojowosci religijnej, za pomoca ktdrego ,,prawdziwi wierzacy” podejmujg proby
powstrzymania erozji tozsamosci religijnej, wzmocnienia granic wspolnoty religijnej
oraz stworzenia alternatywy dla §wieckich instytucji i zachowan (Almond iin., 2003,
s. 17). Podkresla sig, ze fundamentalizmy religijne tworza ideologie (filozofi¢ poli-
tyczng) o charakterze antymodernistycznym (Lawrence, 1989; Marczewska-Rytko,
2005, s. 45-59; 2007, s. 215-223; Meyer, 1989; Skidmore, 2003, s. 33-41; Tibi, 1998).

Przez pojecie ,ruchy fundamentalizmu religijnego” nalezy rozumie¢ ruchy
dazace do podporzadkowania sfery polityki sferze religii oraz do selektywnego
przywrocenia tradycji religijnej (Marczewska-Rytko, 2015b, s. 35-46; Pace i Stefani,
s. 14). Sa to ruchy ,,protestu i opozycji wobec kulturowych podstaw proceséw mo-
dernizacji, krytyczne wobec nowoczesnych pradéw teologicznych i transformacji
instytucji religijnych i zorientowane na obrone lub przywrécenie tradycyjnych
fundamentéw dogmatycznych i form wiary” (Motak, 2002, s. 63). Stanowig reakcje
obronng skierowang przeciwko globalizacji i podejmowanym prébom tworzenia
wspolnotowego raju (Castells, 2008).

Nalezy podkresli¢, ze pojecie nowych ruchéw religijnych nie jest tozsame
z pojeciem ruchéw fundamentalizmu religijnego, okreslanych takze mianem ruchéw
religijnej reakcji czy tez ruchéw fundamentalistycznych (w odniesieniu do $wiata
islamu okreslane s3 mianem ruchéw fundamentalizmu islamskiego, islamizacji czy
tez tzw. islamu wojujacego). Tym, co odroéznia je od siebie, jest zaangazowanie ru-
chéw fundamentalizmu religijnego w proces zmiany spotecznej i tworzenie nowego/
alternatywnego porzadku spotecznego/politycznego.
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Podejmowane sg proby scharakteryzowania ruchéw fundamentalizmu religij-
nego na tle innych ruchéw spotecznych i politycznych. Przykladowo Bassam Tibi
(1997) wymienia nastepujace cechy ruchéw fundamentalizmu religijnego: 1) odrzu-
cenie sekularnego panstwa narodowego, prezentowanie postawy antyzachodniej,
postrzeganie Zachodu jako cywilizacji wrogiej i obcej; 2) nawolywanie do wojny
cywilizacyjnej, wystepowanie przeciwko globalnemu porzadkowi; 3) odrzucenie
wartosci $wieckich oraz tych, ktére odwolujg si¢ do moralnosci ponadkulturowej;
4) klasyfikowanie réznych cywilizacji w kategoriach religijnych; 5) postawa buntu
wobec wprowadzania zachodnich zasad porzadku spotecznego, w tym demokracji
i praw czlowieka. Podkresla on, ze powolywanie si¢ przez tego typu ruchy spoleczne
na tradycje religijne, w tym ide¢ wladzy Boga, nie oznacza renesansu religijnosci,
ale upolitycznienie religii w odpowiedzi na globalny kryzys wartosci i ekspansje
Zachodu.

Z kolei biskup John Joseph z Fajsalabadu (1999) wskazuje nastgpujace cechy: 1)
odrzucenie racjonalnosci na rzecz mobilizowania ludzkich emocji; 2) brak wiary w
rozum ludzki skutkujacy odwotaniem si¢ do boskiej mocy; 3) bezkompromisowos¢
w kwestiach wiary; 4) postrzeganie siebie jako prawdziwych wyznawcow, a wszyst-
kich innych jako wrogéw; 4) gotowos¢ cztonkéw ruchu do poswiecenia wlasnego
zycia za wiare; 5) ustanowienie monopolu na prawde i dopuszczenie stosowania
przemocy w celu jej obrony.

Enzo Pace i Piero Stefani (2002, s. 24-29) podkre$laja takie cechy jak: 1) powrdt
do politycznej roli religii, o ktérej — jak sie wydawalo - zapomniano; 2) przypisywanie
duzego znaczenia kwestiom polityki; 3) odczuwanie przynaleznosci do wspdlnoty
politycznej jako swoistego paktu braterstwa religijnego; 4) przywrdcenie religii jej
roli gléwnego czynnika integracji spotecznej; 5) wskazanie absolutnego fundamentu
przeciwstawnego relatywizmowi etycznemu; 6) odwolywanie si¢ do ksiegi swietej;
7) syndrom wroga.

Gabriel Almond, Martin E. Marty i R. Scott Appleby (1995, s. 399-424; Almond,
Appleby i Sivan, 2003, s. 134; Emerson i Hartman, 2006, s. 127-144) wymieniaja
dziewie¢ cech charakterystycznych, w tym pie¢ dotyczacych ideologii oraz cztery
organizacyjne, ktore: 1) stanowia reakcj¢ na marginalizacje religii; 2) w sposéb se-
lektywny odnoszg si¢ do roznych aspektow tradycji religijnej oraz nowoczesnosci; 3)
w sposob dualistyczny postrzegaja rzeczywisto$¢ (generalnie stosujg podziat na dobro
i z0); 4) uznaja dany tekst religijny za jedyny prawdziwy i dokladny we wszystkich
szczegotach; 5) maja millenarystyczny i mesjanistyczny charakter; 6) uznaja siebie
za wybrane do realizacji misji obrony tradycji religijnej; 7) stosujg ostre granice
podzialu na swoich i obcych; 8) cechuja sie autorytarnym sposobem zorganizowa-
nia si¢ (cztonkowie skupieni woko! charyzmatycznego przywddcy/przywodcow);
9) okreslaja zbidr wymogéw dotyczacych przyktadowo ubioru, zachowania sig,
tworzenia rodziny.

Maria Marczewska-Rytko (2010, s. 204-205) wskazuje na nastgpujace cechy:
1) krytyka elit rzadzacych za odejscie od zasad prawa i porzadku religijnego oraz
przyjecie zasad przynaleznych obcym kulturom i cywilizacjom; 2) traktowanie
idei powrotu do religii oraz odrodzenia religijnego jako remedium na wszelkie zlo;
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3) reinterpretacja tradycji i jej Zrédel, dostosowanie ich do wymogéw wspdtcze-
snych problemoéw oraz traktowanie $wietej ksiegi jako zrodia prawdy absolutnej;
4) postrzeganie samych siebie jako tych, ktorzy znaja zamysty Absolutu oraz posiadaja
monopol na prawde i sposoby uzdrowienia sytuacji; 5) postrzeganie tych, ktérzy
nie s3 cztonkami ruchu, jako wrogéw; 6) podporzadkowanie porzadku spotecznego,
politycznego oraz gospodarczego zasadom i nakazom religijnym, upatrywanie
legitymacji dla wladzy i systemu prawnego w religii; 7) duza aktywnos¢ na arenie
spolecznej i politycznej w dazeniu do zniesienia istniejacego porzadku spotecznego
i zastgpienia go nowym, takze przy uzyciu przemocy.

Szczegdlne miejsce w badaniach ruchéw fundamentalizmu religijnego zajmuja
te zajmujace si¢ ruchami fundamentalizmu muzulmanskiego. Mozna wskaza¢ kilka
gléwnych cech charakterystycznych dla tego typu ruchéw: 1) wizja powrotu do ,,szcze-
sliwego spoleczenstwa” funkcjonujacego pono¢ w Arabii w VII stuleciu, wspartego na
nauczaniu proroka Mahometa (Muhamada); 2) uznawanie §wietej ksiegi muzuima-
néw — Koranu - za podstawe funkcjonowania panstwa i spoleczenstwa, a zarazem pa-
naceum na wszelkie problemy zycia prywatnego i spolecznego; 3) postrzeganie siebie
samych jako tych, ktérzy znajg ,,prawde objawiong” i sg jej straznikami; 4) traktowanie
jako stabos¢ jakichkolwiek form dialogu czy wspotistnienia z przedstawicielami
innych systemow religijnych; 6) idea dzihadu ($wigtej wojny) u podioza podejmo-
wanych dziatan praktycznych, co sprawia, ze oddanie Zycia w walce za wiare automa-
tycznie czyni wyznawcdw meczennikami, otwierajgc im tym samym droge do raju;
7) traktowanie cywilizacji i kultury Zachodu jako przeciwnika, na ogoét przy jedno-
czesnym przyjmowaniu wytwordw zachodniej mysli technicznej (Danecki, 2003,
s. 45-59; Wybranowski, 2003, s. 353-354). Inni badacze podkreslajg takie cechy jak:
1) duma z wlasnej przesztosci; 2) upolitycznienie religii; 3) antyeuropejskos¢ (Kacz-
marek, 2001, s. 73). Jeszcze inni wskazuja na: 1) idee powrotu do religii przodkéw
(salafijja); 2) wiernos$¢ fundamentom, pierwotnej formie religii; 3) stosowanie si¢
do zasad $wigtej ksiegi Koranu, tradycji sunny, pierwotnego rozumienia islamu;
4) odrzucenie europejskiego systemu rozdziatu religii od panstwa, a zatem i od
polityki (Danecki, 1997, s. 6).

Przedstawione charakterystyki sa generalnie formulowane na wysokim pozio-
mie abstrakgji. Jesli zechcemy je odnies¢ do konkretnych ruchéw fundamentalizmu
religijnego, mozemy si¢ przekona¢, ze niektdre z nich spetniajg jedynie czes¢ wska-
zanych wymogow. Moze si¢ takze okazac, ze ruchy religijne, ktére nie sg zaliczane
do fundamentalistycznych, w duzym stopniu posiadajg przywotane cechy. Wskazane
stabosci nie przekreslaja w moim przekonaniu potrzeby poszukiwania i doprecyzo-
wania takich ogélnych charakterystyk ruchow fundamentalizmu religijnego.

Ruchy fundamentalizmu religijnego
jako podmiot nowych ruchéow spotecznych

W rozwazaniach Shmuela N. Eisenstadta (2009, s. 111) nowe ruchy spoleczne,
wyrastajagce z ruchow studenckich i protestow skierowanych przeciwko wojnie
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w Wietnamie w latach szes¢dziesiatych i siedemdziesigtych ubieglego stulecia, sa
symptomem przemian we wspolczesnym $wiecie. Eisenstadt okresla je mianem
ruchéw ponowoczesnych i postmaterialistycznych. Wyréznia je niezaleznos¢ od
klasycznego modelu panstwa narodowego oraz brak zgody na wypelnianie przydzie-
lonych funkcji w sferze publicznej tych panstw. Dotychczasowy nacisk, ktadziony
na dazenie do podnoszenia standardu zycia, w nowych ruchach spotecznych zostat
zastgpiony koncepcjami jakosci zycia (Eisenstadt, 2009, s. 312). W ten sposéb doko-
nalo sie przejscie od wartosci materialistycznych do postmaterialistycznych. Eisen-
stadt podkresla refleksyjny charakter nowych ruchéw spotecznych, co przejawia sie
w ciaglej ,,reinterpretacji, rekonstrukcji nowoczesnosci i dazenia do przyswojenia
sobie nowoczesnosci i przedefiniowania jej dyskursu w swoich wiasnych katego-
riach” (s. 314). Co wigcej: ,walcza one o uznanie w krajowych sferach publicznych
i w strukturze relacji miedzy spoleczenstwem obywatelskim a panstwem jako grupy
kulturowo odrebne, nieograniczajace si¢ tylko do sfery prywatnej” (s. 535). Jed-
nocze$nie maja one charakter ponadnarodowy i ponadpanstwowy, dzialaja czesto
w ramach cywilizacyjnych i/lub religijnych. Zaréwno A. Touraine i M. Castells, jak
i S. Eisenstadt ktada nacisk na ich koncentrowanie si¢ wokot wartosci kulturowych,
co oznacza dazenie do zmiany norm znaczeniowych, zaréwno w wymiarze insty-
tucjonalnym, jak i w wymiarze praktyki spoleczne;j.

Eisenstadt postuguje si¢ pojeciem nowoczesnosci zwielokrotnionych, co ozna-
cza, ze wbrew zalozeniom teorii modernizacji w skali globu uksztattowaly sie roz-
ne wzorce nowoczesnosci. W ten sposob niejako istota nowoczesnosci polega na
krystalizacji i rozwoju réznorakich sposobow interpretacji $wiata (Eisenstadt, 2009,
s. 553). Jak stwierdza, ,podwazono lub odrzucono wiare w istnienie jakichkolwiek
wspolnych kryteriéw - szczegdlnie dotyczacych wolnosci, swobdd lub postepu -
pozwalajacych poréwnywac i oceniac rézne spoteczenstwa, zwlaszcza wspolczesne”
(s. 567). Eisenstadt podkresla, ze z antywojennych i studenckich ruchéw spotecznych
z lat szes¢dziesigtych ubieglego stulecia wyksztalcily si¢ ruchy ponowoczesne i postma-
terialistyczne, obejmujace z jednej strony ruchy kobiece, ekologiczne czy antyglobali-
styczne, z drugiej za$ ruchy religijno-fundamentalistyczne oraz religijno-wspolnotowe.
Charakteryzuja si¢ one globalnym zasi¢giem (co w duzej mierze stanowi pochodna
wykorzystania nowoczesnych mediéw), upolitycznieniem, ciggtym rekonstruowaniem
zbiorowych tozsamosci w zwigzku ze zmianami kontekstu globalnego (s. 582).

W Stanach Zjednoczonych Ameryki ruchy fundamentalizmu protestanckiego
nowa dynamike dzialania zyskaly w okresie prezydentury sprawowanej przez Ro-
nalda Reagana i George’a W. Busha (Fath, 2007). Nalezy tu wskaza¢ szczegélnie dwa
ruchy: Moral Majority oraz Christian Coalition (Motak, 2002, s. 84-96; Napierala,
2007, s. 419-447; Pomaranski, 2014). Jak podkreslaja Enzo Pace i Piero Stefani
(2002, s. 40-41): ,W poréwnaniu z pierwotnym fundamentalizmem wspomniane
ruchy wykazaly sie zdolnoscig pozbawionego skruputéw korzystania z wszystkich
nowoczesnych §rodkéw mobilizacji i pozyskiwania przychylnosci ludzi, wyraznie
przekraczajac utrzymywane poczatkowo granice migdzy dziatalnoscia religijna
a bezposrednim dziataniem politycznym”. Punktem wyjscia dla badan José Casanovy
byl powrdt fundamentalizmu protestanckiego na areng publiczng w roli ruchu



Ruchy fundamentalizmu religijnego: podejscia badawcze 11

spolecznego. W badaniach postuzyt sie on teorig mobilizacji zasobéw (Casanova,
2005, s. 251). Teoria ta skupia si¢ na kwestiach organizacyjnych ruchu i jego rozwoju.
Casanova zwrdcit uwage na fakt, ze ,,fundamentalistyczne Koscioly nie byly jedynie
infrastrukturg czekajaca na wykorzystanie. Te Koscioly i ich »elektorat sumienia«
same tworzyly ruch” (s. 257).

Casanova poddat analizie ksigzki napisane przez przywodce ruchu Moral Ma-
jority Jerryego Falwella, podkreslajac, ze druga z nich Listen America! (Falwell,
1980) jest rodzajem manifestu tego ruchu. W procesie analizy uwypuklit istotne
etapy prowadzonej przez przywddce ruchu perswazji: 1) pokazanie poczatku nie-
bezpiecznej zmiany; 2) pokazanie winowajcoéw (np. zorganizowane mniejszosci,
instytucje federalne); 3) skutki w postaci relatywizmu czy tez braku jasnych kry-
teriow moralnych i ingerencja instytucji federalnych w tradycyjny porzadek zycia;
4) wskazanie celéw ruchu (objecie przywodztwa w tworzeniu koalicji zaangazowanych
moralnie obywateli; sprzeciw wobec poprawki o rownouprawnieniu oraz rewolucji
feministycznej i homoseksualnej; przywrocenie amerykanskiego modelu prawego
i godnego zycia (Casanova, 2005, s. 260-263). Badania potwierdzity, ze amerykanskie
ruchy fundamentalizmu religijnego jawia si¢ jako odpowiedz na zewnetrzne zagrozenia
i probe ochrony fundamentalistycznego $wiata przed nimi. Co ciekawe, w przeci-
wienstwie do innych badaczy podejmujacych te¢ problematyke, Casanova nie uwazat,
ze amerykanskie ruchy fundamentalizmu religijnego mogly stanowi¢ zagrozenie dla
swobdd obywatelskich. Ruchy te nie dysponowaly bowiem ani wystarczajaca sila,
ani poparciem, aby zmienic tresci dotyczace religii zapisane w pierwszej poprawce
do Konstytucji Stanéw Zjednoczonych (s. 271). Podkreslal natomiast, ze celem
amerykanskich ruchéw fundamentalizmu religijnego byta realizacja fundamentali-
stycznego projektu restauracji, oznaczajacego powrdt do moralnosci protestanckiej
i tradycyjnego amerykanskiego stylu zycia (s. 273).

W ten sposéb ruchy fundamentalizmu religijnego wpisuja si¢ w kanon religii
publicznych — w nomenklaturze J. Casanovy - i szerszego procesu upubliczniania
religii. Proces ten, jak twierdzi Casanova, cechuje si¢ tym, ze:

nowoczesne mury separacji oddzielajace Koscidt od panistwa nosza na sobie slady wielu
peknieé pozwalajacych przenikaé na druga strone, [...] instytucje religijne czesto nie godza
sie na przypisane im marginalne miejsce w sferze prywatnej i potrafia odgrywac wazne role
publiczne, [...] religia i polityka wchodza w najrozmaitsze rodzaje relacji symbiotycznych
ito tak glebokich, ze nielatwo stwierdzi¢, czy patrzy sie na ruchy polityczne przystrojone
w religijne szaty czy na ruchy religijne, ktére przybieraja formy polityczne. (2005, s. 84-85)

Nalezy zauwazy¢, iz stusznie podkresla sie tu stale balansowanie - czy tez state na-
pigcie — istniejace miedzy swiatem polityki czy $wiatem jako takim a religia.

Badania poréwnawcze
nad kategorig ruchow fundamentalizmu religijnego

Jako przyklad najszerszych badan poréwnawczych nad ruchami fundamentali-
zmu religijnego nalezy uzna¢ The Fundamentalism Project, realizowany w latach
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1991-1995, obejmujacy serie pieciu tomdéw redagowanych przez amerykanskich
uczonych Martina E. Martyego i R. Scotta Applebya. Jak podkreslajg obaj badacze,
ich projekt stanowil wprowadzenie do badan ruchéw reakgji religijnej w dwudzie-
stym stuleciu. W przyjetych zalozeniach skoncentrowano uwage na takich aspektach,
jak kontekst spoteczny, polityczny, kulturowy i religijny, w jakim powstaty te ruchy,
okreslone swiatopoglady, systemy myslenia i przekonania rzadzace kazdym z tych
ruchéw, sposoby, za pomocg ktérych przywddcy i cztonkowie wspolnoty nadawali
sens wyzwaniom owczesnej, postkolonialnej fazy w historii §wiata i odpowiadali
na nie (Marty i Appleby, 1991a). W tomie Fundamentalisms Observed (Marty
i Appleby, 1991b) badaniami objeto siedem $wiatowych tradycji religijnych na kilku
kontynentach. Na gruncie Stanéw Zjednoczonych Ameryki badaniami objeto fun-
damentalizm protestancki oraz tradycjonalizm rzymskokatolicki i konserwatyzm
aktywistyczny, a w Ameryce Lacinskiej fundamentalizm protestancki. W Izraelu
badano fundamentalizm religijny wspdlnot judaizmu ortodoksyjnego oraz fun-
damentalizm syjonistyczny. W $wiecie muzutmanskim skoncentrowano uwage na
fundamentalizmie sunnickim w Egipcie i Sudanie; aktywistycznym szyizmie w Iranie,
Iraku i Libanie; fundamentalizmie islamskim w Azji Poludniowej (Jamaat-e-Islami
- Partia Islamska w Pakistanie oraz Tablighi Jamaat - Miedzynarodowy Islamski
Ruch Religijny) oraz odrodzeniu islamu w Malezji i Indonezji. Badaniom poddano
takze fundamentalizm hinduistyczny, sikhijski oraz ruchy fundamentalistyczne
w buddyzmie therawady. W badaniach uwzgledniono odrodzenie konfucjanskie
oraz fundamentalizm religijny w Japonii. Badacze wskazali na antymodernistyczny
i anty$wiecki charakter analizowanych ruchéw.

W przywotanym projekcie fundamentalizm religijny i ruchy fundamentalizmu
religijnego sg traktowane niemal jako synonimy nacjonalizmu, ortodoksji, tradycjo-
nalizmu czy komunalizmu. Nalezy podkresli¢ jednak, ze tak nie jest. Nacjonalizm/
fundamentalizm nacjonalistyczny nie odwoluje si¢ w pierwszym rzedzie do religii,
wspiera sie na okreslonym narodzie, na zanegowaniu prawa innej wspélnoty do sa-
mostanowienia. Pozwala to na przyklad na wyréznienie fundamentalizmu religijnego
i nacjonalistycznego w panstwie Izrael (Pazinski, 1998). Podobnie sama ortodoksja
bez wzbogacenia dodatkowymi elementami nie upowaznia do tego, by traktowac
ja jako fundamentalizm. Takim elementem mogloby by¢ wystapienie przeciwko
demokratycznemu porzadkowi i dazenie do zastgpienia go prawem naturalnym
wywodzonym z porzadku religijnego. Niezbedny jest tu wymog rozciagnigcia
wyznawanych wartosci na ogo6l spoleczenstwa oraz podporzadkowanie zasadom
religijnym wszystkich sfer zycia. Podobnie rzecz si¢ ma z tradycjonalizmem. Z kolei
komunalizm ma zwykle jednego jasno okreslonego wroga, przeciwko ktéremu
wystepuje. Natomiast fundamentalizm religijny charakteryzuje postawa oblezonej
twierdzy, gdzie wszyscy poddajacy w watpliwo$¢ gloszone prawdy postrzegani sg
jako wrogowie. Dotyczy to takze wlasnej wspdlnoty. Dopuszczalny jest tylko jeden,
usankcjonowany sposdb interpretacji (czy jak chcg fundamentalisci: wylaczenia
spod interpretacji) $wietej ksiegi uosabiajacej prawde absolutng i stanowiacych jej
pochodna zasad porzadku spotecznego. Cztowiekowi pozostaje jedynie bezkrytyczne
podporzadkowanie si¢. Wydaje sig, ze terminy fundamentalizm i komunalizm do
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pewnego stopnia moga by¢ uzywane zamiennie. Cz¢$¢ badaczy jednak nie podziela
takiego stanowiska (Gupta, 1991).

Badania poréwnawcze moga by¢ réwniez prowadzone na znacznie mniejsza
skale i dotyczy¢ wybranych probleméw: stosunku do systeméw prawnych (Paine,
1997), kwestii bezpieczenstwa (Duda, 2002; Kosmynka, 2016; Marczewska-Rytko,
2018, s. 17-34; Scruton, 2003); traktowania kobiet (Chhachhi).

Badania prowadzone jako case study

W ramach badan prowadzonych jako case study mozna wyrézni¢ rézne podejscia
badawcze. Jedni za uprawnione pod wzgledem metodologicznym uznajg stosowa-
nie pojecia fundamentalizmu religijnego jedynie w stosunku do protestantyzmu
w Stanach Zjednoczonych Ameryki. Zwolennicy takiego podejscia wydaja si¢ twier-
dzi¢, Ze nieuprawnione jest przenoszenie go na grunt innych kultur i innych religii.
W pewnym stopniu podzielaja takie stanowisko Enzo Pace i Piero Stefani (2002),
ktorzy z duzymi zastrzezeniami odnosza pojecie fundamentalizmu do kultury
i spoteczenstwa indyjskiego. Inni autorzy, jak na przyklad Avishai Margalit, pro-
ponuja usuniecie tego pojecia ze stownika nauk spotecznych, bowiem - w ich
przekonaniu - posiada ono zbyt wiele konotacji i w rezultacie nie objasnia niczego.
Dodatkowo - jak twierdzi A. Margalit (2008, s. 10) - zaciera si¢ réznica miedzy
fundamentalizmem a politycznym islamizmem.

W tym nurcie badan znajduja si¢ badania poswig¢cone réznym ruchom fun-
damentalizmu religijnego, niezaleznie od tego, ktéra nomenklatura naukowa jest
stosowana. Przykladowo badania moga dotyczy¢ ruchéw fundamentalizmu hindu-
istycznego (Anderson, 1987; Gold, 1991, s. 544-545; Madan, 1999, s. 325-334; Malik
i Vaypeyi, 1989, s. 308-325); muzulmanskiego (Tibi, 1998; Wildstein, 2000, s. 34) czy
fundamentalizmu w USA (Pomaranski, 2014; Potz, 2016). Moga by¢ takze poswieco-
ne analizie okreslonego ruchu fundamentalizmu religijnego. Przykladem sg badania
nad ruchem talibow, ktéry poczatkowo byl postrzegany jako ruch reformistyczny
(Modrzejewska-Le$niewska, 2001; Rashid, 2002; Sierakowska-Dyndo, s. 125-141);
Al-Kaidg, ktora przeszla ewolucje od powstalego w Afganistanie lokalnego ruchu
dzihadu do ruchu miedzynarodowego (Kosmynka, 2012; Wardin, 2007, s. 177-189;
Zdzisidw-Szuszczykiewicz i Trzpil, 2009, s. 84-103); tak zwanym Panstwem Islam-
skim (ISIS), sunnickim ruchem fundamentalistycznym, ktére oglosito w 2014 roku
powstanie kalifatu na terytorium panstwowym Iraku i Syrii (Cockburn, 2015; Hall,
2015; Hanne, 2015).

Tego typu badania zwykle nie po$wigcaja wiele miejsca dylematom terminolo-
gicznym i metodologicznym. Skupiajg uwage na genezie danego ruchu, jego roz-
woju, uwarunkowaniach zewnetrznych, stawianych celach, stosowanych metodach,
osiggnieciach.
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Zakonczenie

W toku badan analizie poddano wybrane podejscia badawcze w badaniach ruchéw
fundamentalizmu religijnego: proby zdefiniowania fundamentalizmu religijnego
i ruchow fundamentalizmu religijnego oraz wskazania gtéwnych cech charaktery-
stycznych; badania w ramach paradygmatu nowych ruchéw spotecznych; badania
poréwnawcze; badania prowadzone jako case study. Przeprowadzone badania
potwierdzily przyjete wstepnie zalozenie, zgodnie z ktérym w badaniach ruchéw
fundamentalizmu religijnego stosowano i nadal stosuje si¢ wiele réznych podejs¢
badawczych. Wér6d badaczy nie ma zgody w odniesieniu do stosowanej siatki
pojeciowej. Jak wykazano, w tym zakresie wystepuje wiele réznorodnych podejs¢:
poczynajac od traktowania pojecia fundamentalizm religijny jako ogélnej matrycy
teoretycznej, poprzez taczenie fundamentalizmu z przymiotnikiem (np. protestancki,
muzulmanski) lub zastepowanie takimi pojeciami jak ruchy reakcji religijnej, wo-
jujacy islam, radykalny islam, islamizm, ortodoksja, tradycjonalizm, nacjonalizm,
az po koncepcje eliminujace to pojecie ze stownika naukowego. Rdéznice sg takze
widoczne w zakresie tego, co jest przedmiotem badan: wewnetrznie zréznicowania
dana wspdlnota religijna; okreslona ideologia polityczna, a wigc wewnetrznie spojny
system wartosci stosowany w sferze publicznej/politycznej; rézne podmioty, po-
dejmujace dzialania w celu zmiany spolecznej/politycznej (ruchy spoteczne, ruchy
polityczne, partie polityczne); metody dzialania stosowane przez rézne podmioty
w przestrzeni publicznej/politycznej oraz sposoby ich legitymizacji. Dla jednych
badaczy ruchy fundamentalizmu religijnego sa ruchami religijnymi, inni traktuja
je jako ruchy spoteczne/polityczne, a jeszcze inni uznajg dualizm tego typu ruchéw
jako taczacych w sobie wymiar religijny i polityczny.

Na kanwie przemian spotecznych i politycznych zachodzacych w latach szes¢-
dziesigtych i siedemdziesigtych ubiegtego stulecia powstaty nowe ruchy spoteczne,
obejmujace z jednej strony ruchy kobiece, ekologiczne czy antyglobalistyczne,
z drugiej za$ religijno-fundamentalistyczne oraz religijno-wspolnotowe. Badanie
ruchéw fundamentalizmu religijnego jako nowych ruchéw spolecznych pokazuje
zatem dualizm ruchéw ponowoczesnych i postmaterialistycznych. Wprawdzie maja
one charakter ponadnarodowy i ponadpanstwowy, ale dzialaja czgsto w ramach
cywilizacyjnych i/lub religijnych. Charakteryzuja si¢ one globalnym zasiegiem
dzieki wykorzystaniu nowoczesnych mediéw oraz upolitycznieniem. Wykazuja sie
takze — jak twierdzi Eisenstadt - cigglym rekonstruowaniem zbiorowych tozsamosci
w zwigzku ze zmianami kontekstu globalnego. Stanowia jednocze$nie - jak wykazal
J. Casanova - odpowiedZ na procesy prywatyzowania religii, zakotwiczania jej
w sferze prywatnej wyznawcow.

Szerokie badania poréwnawcze zapoczatkowane projektem The Fundamentalism
Project znalazly si¢ w opozycji do tych podejs¢ badawczych, ktére jako uprawnione
pod wzgledem metodologicznym postrzegaly waskie, klasyczne rozumienie fun-
damentalizmu odnoszace si¢ do amerykanskiego protestantyzmu. Zastosowanie
badan poréwnawczych zrodzilo wprawdzie wiele problemdéw metodologicznych
i terminologicznych, ale jednoczesnie wzbogacito poziom wiedzy o nowe koncepcje
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i ujecia globalne. Badania w ramach case studies skupiajg uwage na uwarunkowa-
niach danego ruchu, fazach jego rozwoju, przywddcy/przywddcach, stosowanych
metodach dzialania, osiggnietych celach. W duzej mierze sg to zatem klasyczne
podejscia badawcze.
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