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Plynnos¢, autentycznosé, stabosé - paradygmaty
ponowoczesnej religijnosci

Flowing, authenticity, weakness — paradigms of postmodern religiosity

Abstract. The characteristic features of postmodernism - such as anti-dogmatism, the sub-
jectivisation of knowledge, the affirmation of individual autonomy, the emphasis on personal
religious experiences and the aestheticisation of reality — also extend to the sphere of spirit-
uality and religiosity. Questioning modern metaphysical and historical narratives requires the
formulation of new guiding categories that will be able to capture the contemporary human
condition. It seems that in the context of postmodern culture, categories such as fluidity and
temporariness are increasingly seen as constitutive of contemporary forms of religiosity, grad-
ually replacing the traditional attributes of stability, permanence and absoluteness.

Keywords: postmodernity, religion, changeability, authenticity, weakness, Bauman, Taylor,
Vattimo.

Ponowoczesnos’c’ stanowi okres, w ktérym jednostka konstruuje swoja
tozsamos$¢ w sposob autonomiczny, czerpiac z szerokiego spektrum do-
stepnych idei oraz systemdw wartosci, ktore uznaje za atrakcyjne. Generalnie
postuluje si¢ odrzucenie dogmatyzmu na rzecz swobodnego, wlasnego modelu
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spelniania siebie. Czlowiek konstruujac wlasny model zycia, powinien spelniacé
siebie, osiggac cos wiecej niz tylko:

realizowac przypisane sobie role, wypelnia¢ obowigzki i osigga¢ okreslone
cele [...] czyli budowa¢ piekng egzystencje, nadawa¢ swemu zyciu blasku,
poszukiwa¢ w nim harmonii. [...] nasza wolno$¢ i nieokreslono$¢ (tj. nie-
poznawalno$¢ przy zastosowaniu pojec¢) stanowi dla nas przestanke, w imie
ktorej warto podejmowacé dziatania autokreatywne — tworzy¢ siebie niczym
dzieto sztuki. (Hudzik, 1998, s. 88-89)

Projektujac swoje zycie w warunkach ponowoczesnosci, konieczne staje sie
wyksztalcenie w sobie zdolnosci do powsciggania sklonnosci do myslenia
w kategoriach sztywnych struktur pojeciowych, ktdére czesto zamykajg nas na
nowe doswiadczenia, interpretacje i tresci.

Charakterystyczny dla tego okresu jest rowniez: antydogmatyzm, subiek-
tywizacja wiedzy, afirmacja autonomii podmiotu, nacisk na indywidualne
doswiadczenie religijne oraz estetyzacja rzeczywistosci — obejmujace réwniez
sfere duchowosci i religijnosci. Wsrédd dominujacych cech ponowoczesnosci
nalezy takze wymieni¢ tymczasowos¢, plynnos¢, nietrwalo$¢ oraz fatwosc
zmiany przekonan, teorii i ideologii. Zjawiska te wpisujg si¢ w szerszy kon-
tekst konsumpcyjnego, czesto instrumentalnego modelu zycia wspdltczesnego
czlowieka.

Ponowoczesno$¢ zawiera takze szeroki wachlarz praktycznych wska-
zowek dotyczacych sposobu zycia, kreacji siebie i ksztaltowania relacji ze
swiatem. W tym kontekscie filozofia postmodernistyczna nierzadko jawi
sie jako propozycja okreslonej postawy egzystencjalnej, ktérej podstawy jest
radykalna otwartos$¢ na réznorodne style zycia i sposoby zachowania - przy
jednoczesnym braku roszczen do obiektywnej wyzszosci ktéregokolwiek
z nich. Zgodnie z ta koncepcja, Jean-Frangois Lyotard, jednym z fundamentow
ponowoczesnosci ,uczynil” nieufno$¢ wobec tzw. wielkich narracji, ktore
przez wieki legitymizowaly wiedze, moralnos¢ i wladze. Ich rozpad otwiera
przestrzen dla heterogenicznosci, réznicy oraz emancypacji marginalizowa-
nych form zycia i my$lenia. Lyotard pisze, zZe nieufno$¢ wobec metanarracji
jest spowodowana migdzy innymi kryzysem filozofii metafizycznej, postepem
nauk i ich fragmentyzacjg, pluralizmem kulturowym. Podkresla, iz:

Funkcja narracyjna traci swoje funktory: wielkiego bohatera, wielkie za-
grozenia, wielkie przedsiewzigcia i wielki cel. Rozpryskuje sie na ulotne
skupiska jezykowych elementéw narracyjnych, takze jednak denotujacych,
preskryptywnych, opisowych, itd., z ktérych kazdy niesie z sobg pragma-
tyczne wartosci sui generis. Wszyscy zyjemy na skrzyzowaniu wielu z nich.
(Lyotard, 1997, s. 20)
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Podobne stanowisko wyraza Gianni Vattimo, ktérego kategoria ,,mysli
stabej” stanowi filozoficznag odpowiedZ na ponowoczesne doswiadczenie
przesilenia kulturowego - utrate wiary w teleologiczny rozwdj dziejow
oraz dezintegracje uniwersalnych fundamentéw poznawczych i moralnych.
W obliczu kryzysu metanarracji i rozproszenia autorytetéw epistemologicz-
nych, ,,mysl staba” proponuje odejscie od silnych struktur metafizycznych na
rzecz postawy hermeneutycznej, otwartej na pluralizm interpretacyjny oraz
nieuchronng tymczasowo$¢ kazdej prawdy. Vattimo podkresla, ze ponowo-
czesnos¢, kwestionujac prawomocno$¢ nowoczesnych narracji o charakterze
metafizycznym i historycystycznym domaga sie sformutowania nowych kate-
gorii przewodnich, zdolnych do uchwycenia wspétczesnej kondycji cztowieka.
Jednocze$nie zaznacza, Ze ponowoczesnos¢ nie jest calkowitym zerwaniem
z nowoczesnoscig — przeciwnie, zawiera jej $lady, ktére jednak ulegaja prze-
ksztalceniu, reinterpretacji i oslabieniu.

W tym kontekscie ponowoczesno$¢ mozna postrzegana jest jako kultura,
w ktorej dominuje wolnos¢ od dogmatdéw, uznanie zmiennosci oraz tymczaso-
wosci. Jednostka nie jest tu definiowana przez przynaleznos¢ do uniwersalnych
kategorii, lecz przez zdolnos¢ do samodzielnego i krytycznego kreowania wlasnej
egzystencji — w dialogu z innymi i wrazliwo$cig na réznice. Réznorodno$¢ nie
jest traktowana jako problem do rozwigzania, lecz jako warto$¢ sama w sobie
— warunek konieczny dla rozwoju jednostki i wspdlnoty. Wybdér stylu zycia prze-
staje by¢ podporzadkowany normom zewnetrznym (spolecznym, religijnym,
ideologicznym), a staje si¢ autonomicznym aktem ksztattowania siebie — zgodnie
z indywidualnymi preferencjami, do§wiadczeniami i potrzeba autentycznosci.

Wielo$¢ przemian zachodzacych w kulturze ponowoczesnej znaczaco
wplywa takze na obszar religii, religijnosci i duchowosci, ktére coraz czgsciej
przyjmuja formy synkretyczne i indywidualistyczne, bedac w znacznym stop-
niu uwolnionymi od zdogmatyzowanych ksztaltow. Religia przestaje pelni¢
role nosnika absolutnej prawdy, a staje si¢ jednym z wielu réwnorzednych
dyskurséw. Wspdlczesny pluralizm sprawil, ze istnieje szeroki wachlarz
wyboru form religii i duchowosci, co z kolei sprawia, ze to co uchodzilo za
oczywiste i naturalne zostaje poddane w watpliwos¢. Wspolczesne oderwanie
wielu kategorii od ich metafizycznych podstaw wiaze si¢ z potrzeba prze-
myélenia ich aktualnej uzytecznoéci. Ow proces, zrodzony ze sceptycyzmu
wobec tradycyjnych zalozen metafizycznych, niejednokrotnie prowadzi do
ich reinterpretacji i odkrycia alternatywnych mozliwosci. Wydaje sie, ze
w kontekscie kultury ponowoczesnej to wlasnie kategorie takie jak ptynnos¢,
tymczasowo$¢ oraz zmiennos¢ coraz czg¢sciej ujmowane sg jako konstytutywne
dla wspdtczesnych form religijnoéci, zastepujac tradycyjne atrybuty stabilnosci,
trwatosci i absolutno$ci.
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W realiach ponowoczesnosci, zdominowanej przez dynamike cigglego tworze-
nia i przemiany, szczegélnego znaczenia nabiera postulat autokreacji jednostki
oraz potrzeba permanentnego samopotwierdzania w przestrzeni spotecznej
i symbolicznej. W warunkach ,,ptynnej nowoczesnoséci” - jak zaznacza Zyg-
munt Bauman - kazda tozsamos¢, w tym takze religijna, staje si¢ zadaniem,
a nie dziedzictwem. Staje sie refleksyjnym projektem, otwartym na mody-
fikacje, rekonstrukcje, podlegajac mechanizmom wyboru, rekonfiguracji,
a nawet radykalnym zerwaniom. Dla czlowieka przednowoczesnego zaré6wno
prawda, jak i rzeczywisto$¢ postrzegane byly jako rezultat Boskiego planu,
ktory mogl by¢ jedynie kontemplowany, a nie kwestionowany czy ksztattowa-
ny. W odrdznieniu od tego nowoczesnos¢ wprowadza model $wiata opartego
na nieustannej zmianie, tworczosci i potrzebie autokreacji jednostki, ktory
jeszcze mocniej akcentowany jest w czasie obecnym. W takim kontekscie coraz
trudniej jest traktowac otaczajacg rzeczywistos¢ jako niezmienna i ,,z géry dang”
przez byt transcendentny - zamiast tego staje si¢ ona konstruktem ludzkim,
wymagajacym ciaglej reinterpretacji i potwierdzania.

Wspolczesny czlowiek funkcjonuje w rzeczywistosci dynamicznej, ptynnej
i nacechowanej ambiwalencja. Bauman podkresla, ze stan ten stanowi odejscie
od nowoczesnego paradygmatu, ktéry cechowal si¢ trwaloscig oraz jasno
wyodrebnionymi kategoriami. W warunkach ponowoczesnosci $wiat traci
swoje cechy stabilnosci i przewidywalnosci, a wszystkie jego aspekty podle-
gaja procesom deregulacji i relatywizacji. W $wiecie ,,ptynnej nowoczesnosci”
religijno$¢ przejawia sie przede wszystkim w obszarze prywatnym i zindywi-
dualizowanym. Te kwesti¢ analizowal takze Thomas Luckmann, zaznaczal, ze
w sytuacji, gdy religijnos¢ indywidualna nie ma poparcia ze strony instytucji
pierwotnych, zaczyna uzaleznia¢ si¢ od poparcia innych autonomicznych
instytucji i jednostek znajdujacych sie gtéwnie w sferze prywatnej (zob. Luck-
mann, 1996, s.143; zob. 1967 ).

Podobnie Bauman niejednokrotnie podkresla, ze religia zostata w znacznej
mierze sprowadzona do sfery prywatnej, w ktorej czlowiek sam sobie wytwarza
przedmiot wlasnej religii - ,,Prywatnego Boga”. Opisujac kategorie ,,Prywatne-
go Boga”, Bauman podkresla, ze jest to Bog ,,konstruowany, a nie przekazany
i otrzymany w spadku w ksztalcie gotowym; konstruowany samodzielnie, cho¢
przy uzyciu elementéw wybranych z dostepnych ofert prefabrykatéw, taczo-
nych i skladanych w cato$¢ wedle samodzielnie opracowanych projektow, za
pomocy indywidualnych narzedzi, zasobéw i umiejetnosci oraz wedle logiki
jednostkowych preferencji i priorytetéw. ,,Prywatny Bég” stanowi, podobnie
jak wszyscy bogowie, emanacje, pochodng lub refleks niesamowystarczalnosci
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- ale w przeciwienstwie do bogdw instytucjonalnych niesamowystarczalnosci
raczej osobniczej niz gatunkowej” (Bauman, 2012, s. 110-111). Wspolczesne
doswiadczenie niesamowystarczalnosci' generalnie ulegto procesowi prywa-
tyzacji — przestalo odnosi¢ si¢ do kondycji ludzkosci jako calosci, a zaczglo
charakteryzowac¢ jednostke w sposdb indywidualny. Poczucie braku oparcia
czy stabilnosci nie jest juz uniwersalnym do$wiadczeniem wspolnotowym,
lecz przezywane jest autonomicznie.

Jednostki zyjace w ,,ptynnej nowoczesnosci’/ ponowoczesno$ci zmuszeni sg
do opanowania sztuki dokonywania wyboréw, ktére permanentnie towarzysza
ich zyciu. Sprzyja to rosnagcemu zapotrzebowaniu na ekspertéw, ktérzy mieliby
ustrzec jednostke przed niewlasciwymi wyborami, skutkujacymi utratg szansy
na lepsze zycie, ktopotami tozsamo$ciowymi czy tez zachwianiem wiary we
wlasne mozliwosci. Sytuacje te Bauman opisuje w stowach:

Ponowoczesna odmiana niepewnosci nie rodzi zapotrzebowania na wizje
eschatologiczne, w jakich specjalizowala si¢ religia; rodzi natomiast wcigz
rosnacy popyt na poradnictwo zyciowe [...]. Ludzie nekani przez niepewno$¢
ponowoczesnego typu [...] szukaja takich doradcow, ktdrzy przekonywac ich
beda, ze nie brak im niczego, co do pomyslnego Zycia potrzebne, i wskaza
palcem, gdzie to, co trzeba, znalez¢. (Bauman, 2000, s. 307-308; zob. 2006)

W tym kontekscie przemieszczeniu ulega idea transcendencji. Coraz
czesciej nie jest powigzana z Bogiem osobowym, lecz umiejscowiona jest
w obszarach takich jak: relacje migdzyludzkie, natura, emocje czy cielesnos¢.
Zamiast dazy¢ do poznania zbioru obiektywnych prawd religijnych, wspdtcze-
sna religijno$¢ i duchowos¢ koncentruje si¢ na intensyfikacji subiektywnych
doznan - coraz glebszych i bardziej autentycznych niz dotad dostepne.

W ponowoczesnej kulturze poszukiwanie intensywnych doznan, wrazen
staje sie jednym z kluczowych elementéw ludzkiej aktywnosci. ,,Przezycia
totalne”, jak okresla Bauman, zostaly oddzielone od kontekstu religijnego
i przeksztalcone w $wiecka strategie samorealizacji. W przeciwienstwie
do doswiadczen religijnych, majacych przybliza¢ czlowieka do spotkania
z transcendencjg i przekroczenia siebie w relacji z Absolutem, wspoétczesne
strategie skoncentrowane sg na rozwoju intelektualnym i cielesnym jednost-
ki. Promujg one ide¢ nieograniczonego potencjatu ludzkiego, zakladajac, ze

' W ksigzce Ponowoczesnos¢ jako Zrédto cierpieri, Bauman odnoszac si¢ do zjawiska niesamo-

wystarczalnosci, pisze: ,Wina za kaprysno$¢ losu i niespetnienie oczekiwan spada na mnie osobiscie;
to ja, ja osobiscie, ja jako jednostka, jestem niesamowystarczalny. Moje osobiste niepowodzenia
w niczym nie podwazaja przeswiadczenia o nieskoniczonosci ludzkiej potencji; przeciwnie, dowodza
posrednio potegi ludzkich, gatunkowych dokonart” (Bauman, 2000, s. 304-305).
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pelnia egzystencji moze by¢ osiggnieta poprzez intensyfikacje doswiadczen
wewnetrznych i cielesnych, niezaleznie od wymiaru metafizycznego, a takze:

glosza lub chylkiem przemycaja teze, ze wszystkiego doswiadczy¢ mozna, ze
wszystko jest w ludzkiej mocy; ze w przeciwienstwie do twierdzen »religii
zorganizowanej« czlowiek jest samowystarczalny, a raczej ze stac si¢ nim
moze, i powinien, przy pomocy innych ludzi [...]. (Bauman, 2000, s. 314)

W filozoficznej refleksji nad przemianami religii i religijnosci we wspol-
czesnym $wiecie czesto podkresla si¢ ich Sciste powigzanie z dominujacym
indywidualizmem oraz z pragmatycznym podejsciem do wiary. W ponowo-
czesnej rzeczywistosci jednostki coraz czesciej ksztaltuja swoja religijnos$é
w sposOb autonomiczny, odpowiadajac na indywidualne potrzeby emocjo-
nalne i egzystencjalne. Religia przestaje by¢ zinstytucjonalizowanym syste-
mem przekonan, a staje si¢ przestrzeniag osobistych przezy¢ i doswiadczen,
co wpisuje sie¢ w szerszy kontekst kultury ,,poszukiwania”. Religijnos¢ traci
swoj tradycyjny charakter, przybiera charakter eksploracyjny. Jest swoistego
rodzaju wyrazem dazenia do wewnetrznej harmonii, integracji umystu, ciata
ijazni, coraz czesciej przenika rézne obszary kultury popularnej, psychologii,
ekologii czy sztuki.

Jak podkresla Charles Taylor, religia nie zniknela z zycia wspotczesnych
spoleczenstw, lecz zmienil si¢ sposob jej obecnosci. W warunkach plura-
lizmu $wiatopogladowego i postepujacej sekularyzacji religia przestaje by¢
oczywistoscig, a staje si¢ jednym z wielu mozliwych projektéw tozsamosci,
wybieranym swobodnie i bez spolecznej stygmatyzacji; staje si¢ takze jedna
z wielu dostepnych opcji interpretowania $wiata i nadawania sensu ludzkiemu
zyciu. Bowiem ,kazdy ma swoj sposob realizowania wlasnego czlowieczen-
stwa i wazne jest, by go odnalazl i zyt z nim w zgodzie, a nie poddawat si¢
modelowi narzuconemu mu z zewnatrz przez spoleczenstwo, poprzednie
pokolenie lub wtadze religijne czy polityczne” (Taylor, 2002, s. 65; zob. 2001;
Guzowska, 2019, s. 149-150).

Jedna z kluczowych zmian, na ktére zwraca uwage Taylor, jest przemiana
warunkow wiary. W przeszlosci religia stanowita integralny element Zycia
wspolnotowego, akceptowany niemal bezrefleksyjnie, natomiast obecnie
przynalezno$¢ religijna jest w wiekszym stopniu aktem $wiadomego wybo-
ru. Wspdlczesna religijnos¢ koncentruje si¢ przede wszystkim na osobistym
przezyciu, intuicji i bezposrednim kontakcie z sacrum, pozwala samodzielnie
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ksztaltowa¢ wlasng sciezke duchowsy, nierzadko poza tradycyjnymi instytu-
cjami religijnymi. Coraz cze$ciej religijno$¢ i duchowos¢ przybiera forme
indywidualnego poszukiwania, ktére niekoniecznie opiera si¢ na strukturach
tradycyjnych instytucji religijnych.

W tym kontekscie szczegdlnego znaczenia nabiera pojecie autentycznosci,
ktore Taylor uznaje za jedng z kluczowych wartosci wspotczesnej kultury.
Autentycznos$¢?, w jego ujeciu, to przede wszystkim zycie w zgodzie z soba
samym, ze swoja ,biografig”. Zaklada ona mozliwos¢ autonomicznego wy-
boru drogi zyciowej, czy odpowiedzialnos¢ wobec innych ludzi oraz $wiata.
Autentycznos¢ jest dla Taylora:

[warto$cig] ktdrej problemy sensu egzystencji oraz miejsca cztowieka w calosci
bytéw nadal jawia sie jako istotne i to istotne indywidualnie, jako — wobec
zaniku wiary w uniwersalny horyzont metafizyczny - zadanie dla jednostki.
Dzigki wsparciu na Ideale Autentycznoéci, prywatyzacja jezyka refleksji nie
czyni problematyki duchowej mniej powazng i zobowigzujaca; [...]. (Bielik-
-Robson, 2000, s. 283)

Taylor przestrzega przed redukowaniem autentycznosci do subiektywizmu
czy oderwanego od warto$ci indywidualizmu. W jego filozofii autentyczno$é
musi by¢ zakorzeniona w relacjach miedzyludzkich, powinna obejmowa¢
poszukiwanie glebi duchowej oraz otwarto$¢ na to, co przekracza jednostke —
a wiec na transcendencje. Autentycznos¢ to przede wszystkim proces tworczy,
obejmujacy odkrywanie i konstruowanie wlasnej tozsamosci. W jej istocie lezy
dazenie do oryginalnosci, czesto polaczone z krytycznym dystansem wobec
zastanych norm moralnych oraz z potrzebg samodzielnego poszukiwania
sensu i sposobu na zycie. Autentycznos¢ stanowi wezwanie do swiadomego
ksztaltowania indywidualnej drogi, ktdra nie jest narzucona z zewnatrz, lecz
wynika z wewnetrznego przekonania jednostki.

Mozna uznaé, ze autentycznos$¢ wyznacza kierunek ku petniejszemu i bardziej
zrdznicowanemu modelowi egzystencji, odpowiadajacemu na potrzeby wspot-
czesnego czlowieka. Ludzkie zycie jawi sie tu jako nieustanna konfrontacja
miedzy zewnetrzng rzeczywisto$cia spoleczng a osobista wizja zycia dobrego,
formutowang przez kazda jednostke na nowo.

2 Taylor odnoszac si¢ do kategorii autentycznosci niejednokrotnie zaznaczat jej dwuznacz-
noé¢. Pisal, iz ,, Autentyczno$¢ zaklada, z jednej strony, 1) kreacje oraz konstrukeje, tak samo
jak element odkrycia, 2) oryginalno$¢ [...] 3) opozycje wobec norm spolecznych, a potencjal-
nie nawet norm moralnych. Z drugiej jednak strony prawda jest, ze autentycznos$¢ nie jest
mozliwa bez 1) bez otwarcia na horyzont tego, co istotne (w innym razie bowiem autokreacja
traci oparcie w hierarchii wartosci, ktora jedynie moze ja ocali¢ od bezwarto$ciowosci), jak
i bez 2) samookreslenia sie w dialogu z innymi. Napiecia miedzy tymi roszczeniami usuna¢
nie sposdb” (1991, s. 66).
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v

Ponowoczesna rewitalizacja religii doskonale wpisuje sie w szeroki zakres prze-
mian kulturowo-spolecznych. Jednakze obecne odrodzenie religii znaczaco
rézni si¢ od wezesniejszych ze wzgledu na globalny zasieg, jak i nowe form
wyrazu, ktdre silnie zwigzane sg z takimi obszarami jak technologia, media,
nauka, polityka czy ekonomia. Dotychczasowe wyznaczniki religii, jak dogmat,
autorytet, kult czy ortodoksja tracg swoje prymarne miejsce na rzecz, bardziej
zindywidualizowanego, przezyciowego i elastycznego podejscia do sacrum.

W tym kontekscie nalezy zwroci¢ uwage na koncepcje Gianniego Vattima,
ktdry interpretuje powrdt religii nie jako restauracje dogmatyzmu czy insty-
tucjonalnej religii, lecz jako jej reinterpretacje w duchu stabosci i wolnosci.
Vattimo odrzucajac tradycyjne (silne) formy religii, proponuje religijno§¢
oparta na kategoriach takich jak $lad czy ostabienie.

[Ow powrdt] jest jednym z podstawowych aspektéw (lub jedynym podsta-
wowym aspektem) doswiadczenia religijnego. Chcemy zatem pojs¢ za tym
$ladem $ladu, przyjac¢ za podstawowy w odnowionej refleksji o religii sam
fakt jej powrotu, ponownej obecnodci, jej skierowanego do nas wezwania,
wezwania glosem, ktdry juz z pewnoscig slyszelismy. (Vattimo, 1999, s. 100)

[Obecnos¢ religii] w naszym ludzkim doswiadczeniu, nie jest faktem czysto
przypadkowym, faktem, ktéry moglibysmy odsuna¢ na bok, by skoncentro-
wac si¢ po prostu na tresciach, ktdre w ten wlasnie sposéb powracaja. Wprost
przeciwnie, mamy podstawy do tego, by przypuszczaé, ze powracanie jest
jednym z podstawowych aspektéow (lub jedynym podstawowym aspektem)
doswiadczenia religijnego. (Vattimo, 1999, s. 100)

Z kolei zachodzace procesy sekularyzacji, Vattimo postrzega jako im-
manentny element chrzedcijanstwa. Zaznacza, zZe sekularyzacja nie stanowi
negacji religii, lecz jest jej etapem, w wyniku ktdérego chrzescijanstwo samo
siebie oslabia, poprzez rezygnacje z autorytatywnosci na rzecz dialogu, milosci
i wolnosci. Jak pisze, ,znaczenie chrzescijanstwa jako zbawczego (odkupiaja-
cego) przestania zawiera si¢ przede wszystkim w rezygnacji z kategorycznego
roszczenia do «rzeczywistosci»” (Vattimo, 2013, s. 242).

Vattimo, w przeciwienstwie do wielu przedstawicieli postmodernizmu,
nie neguje potrzeby religii we wspolczesnym swiecie, podejmuje on probe
jej reinterpretacji w zgodzie z zalozeniami ,,stabego myslenia”. Jak twierdzi,
obecnie religia powraca nie tyle w tradycyjnych formach transcendencji,
dogmatyzmu czy instytucjonalnej potegi, ale jako afirmacja immanencji,
»>mysli stabej”, etyki odpowiedzialnosci. Vattimo jednoczesnie dostrzega ry-
zyko zwigzane z takim przesunig¢ciem kategorii, w wyniku czego ograniczenie
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refleksji religijnej wylacznie do wymiaru immanentnego moze prowadzi¢ do
utraty jej glebszego sensu - tego, co przekracza jednostke, otwiera ja na innos$¢
i wykracza poza czysto ludzka kondycje. Tym samym rodzi sie pytanie: czy
calkowita rezygnacja z transcendencji nie pozbawia religii jej fundamentalnego
wymiaru duchowego?

Vv

We wspolczesnym $wiecie permanentnej zmienno$ci, tymczasowosci i ak-
centowania konieczno$ci autokreacji, i samopotwierdzania ,,coraz trudniej
postrzegac rzeczywisto$¢ $wiecka jako «dang» raz na zawsze mocg nadludzkiej
woli; to, co przedtem bylo z gory uautentyczynione raz na zawsze ksztaltem
stworzonego $wiata, trzeba teraz autentyfikowac dopiero wysitkiem samokre-
acji” (Bauman, 2000, s. 217). Majace miejsce oderwanie wielu kategorii od
metafizycznych przestanek zwigzane jest z potrzeba poddania namystowi ich
dzisiejszej przydatnosci. Owa préba podyktowana jest sceptycyzmem wobec
metafizyki, prowadzi nierzadko do odkrycia jej nowych interpretacyjnych
zastosowan.

Warto podkresli¢, ze mimo licznych przeobrazen kultury wspoétczesnej,
religijnos¢ nie zanika, lecz ulega réznorodnym przemianom i przybiera nowe
formy wyrazu. Znaczace wydajg sie stowa Marcela Gaucheta, ktory pisze, ze:

[...] nasza idea cztowieka musi uwzglednia¢ fakt, ze cztowiek zawsze byt i po-
zostanie podatny, na to, co religijne. Nawet w przypadku jednostki catkowicie
zlaicyzowanej, ateisty czy agnostyka, trzeba nadac tej potrzebie religijno$ci
wladciwy status. Wiemy, Ze ona uporczywie trwa, nawet jesli nie manifestuje
sie juz z koniecznoéci za posrednictwem zinstytucjonalizowanych religii. To
ona odegra podstawowa role w XXI wieku. (2013, s. 79)
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