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Krzyz. Egzystencjalna lektura Ewangelii

The cross. An existential reading of the Gospel

Abstract. The article discusses the symbolic meaning of the cross in Western culture.
Apart from its theological interpretation (saving people from sin and death), Christs
cross can be understood as a metaphor for human fate, i.e. life as torment (the road to
crucifixion) ending in a lonely death. At the same time, the cross has negative symbolism,
visible from both a religious and secular perspective, i.e. the instrumentalization of suf-
fering as a necessary sacrifice to be made in the name of God, Christ, the homeland, the
nation and one’s neighbors. In religious terms, the cross signifies sacrifice, which is the
calling of all believers in Christ. This is why the Roman Catholic Church calls on women
to follow in the footsteps of Christ and die rather than terminate their pregnancies. In
secular terms, the cross often represents a call to sacrifice one’s life in defence of one’s
homeland or nation and values such as truth or freedom. The cross is therefore a symbol
of death, not life, while Christianity, contrary to the claims of its apologists, seems to re-
semble a civilization of death rather than a civilization protecting human life and dignity.
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Ewangelie jako teksty kultury

eksty ewangelii przypisywane Markowi, Mateuszowi, Lukaszowi i Janowi
weszly do kanonu kultury europejskiej, podobnie jak Biblia hebrajska, po-
ematy Homera, dialogi Platona czy dramaty Szekspira. Ludziom Zachodu nie



22 IRENEUSZ ZIEMINSKI

trzeba bowiem tlumaczy¢, czym jest wdowi grosz czy nadstawienie drugiego
policzka ani kim byl milosierny Samarytanin czy marnotrawny syn. Jak jednak
wszystkie teksty kultury, ewangelie ulegaja dezaktualizacji, stajac si¢ bardziej
pomnikami przesziosci niz podrecznikiem zycia. Wyrazaja wprawdzie zbioro-
wa madros¢, lecz trudno w nich szuka¢ uniwersalnych i wiecznych prawd; pod
tym wzgledem s3 réwnie obce dzisiejszej wrazliwosci zachodniej, jak Koran,
Popol Vuh czy Bhagawadgita.

Ewangelie ukazuja specyficzny typ swiadomosci religijnej; nie znaczy to
jednak, ze s3 tekstami §wietymi czy objawionymi przez Boga, ktorych zrozu-
mienie wymaga nadprzyrodzonych fask. Spisane na uzytek pierwszych gmin
chrzedcijanskich, mialy stuzy¢ liturgii, szerzeniu wiary, tepieniu herezji czy
uzasadnianiu wladzy apostotéw w Kosciele (Viviano, 2021, 5. 912-913). Zaden
z ewangelistow nie sadzit jednak, ze pisze kolejng ksiege Biblii, rowng Prawu czy
Prorokom (McDonald, 2022, s. 281, 288); z tego powodu pozniejsze wiaczenie
ich tekstéw do kanonu Pisma uznaliby za niedopuszczalne'.

Ewangelisci prébowali dowies¢, ze Jezus byt Mesjaszem zapowiadanym
przez prorokow; ten apologetyczny cel sprawil, ze ewangelie nie s3 ani kronika
wydarzen, ani biografig Jezusa. Wprawdzie Lukasz pisze, ze dokladnie zbadat
wszystkie §wiadectwa, jednak nie ukrywa, ze chce przekona¢ ludzi do wiary
(Lk 1,1-4). Réwnie apologetyczna jest relacja Mateusza, ktory skonstruowat
biografi¢ Jezusa w taki sposdb, aby spelniata biblijne proroctwa, chociazby
te, ze Mesjasz urodzi si¢ w Betlejem (Mt 2,1; 2,5-6), przybedzie z Egiptu
(Mt 2,13-15) i zostanie nazwany Nazarejczykiem (Mt 2,23)%

Ewangelie nie sg tez traktatami teologicznymi, kodyfikujacymi tre$¢ wia-
ry; nie mowig o Tréjcy ani nie nazywaja Jezusa Bogiem. Kiedy bowiem Jezus
moéwi, ze stanowi jedno z Ojcem (J 10,30), kto zatem widzial jego, widziat Ojca
(J 14,9), to stwierdza jedynie, ze zostal postany przez Boga jako jego reprezen-
tant. Jezus jest zatem tozsamy z Bogiem w takim sensie, w jakim wizerunek
cesarza reprezentowal cesarza pod jego nieobecnos¢. Jezus przyznawat tez, ze
nie wie tego, co wie Ojciec (Mt 24,36; Mk 13,32), i nie godzil sie, aby nazywa-
no go dobrym, poniewaz dobry jest tylko Boég (Mk 10,18). Nawet uczniowie
nie widzg w nim Boga, tylko Mesjasza (Mt 16,16), rodzina za$ miala go za

! Poczatkowo chrzescijanie preferowali przekaz ustny, uznajac, ze boskiej prawdy nie moz-
na powierzy¢ martwemu i ulotnemu pismu. Dodatkowa racja byt fakt, ze Jezus nie pisal ksiag
ani nie kazat spisywa¢ swych nauk uczniom (McDonald, 2022, s. 283-284). Sadzono zreszta,
ze Biblia hebrajska opisuje cate dzieje zbawienia, lacznie z misjg Jezusa, dlatego uchodzita za
ksiege chrzescijanska, do ktérej nie mozna doda¢ nowych tresci (Barton, 2022, s. 331-336).

% Jan dostrzega spetnienie proroctw mesjafiskich w §mierci Jezusa, ktéremu nie potamano
nog, tylko przebito bok (J 19,33-37). Réwnoczeénie przedstawia si¢ jako $wiadek znajacy
prawde, ktéry chce przekonywaé do wiary w Chrystusa (J 19,35). Celem Ewangelii Marka byto
umocnienie w wierze wyznawcow Chrystusa w czasie prze§ladowan (Harrington, 2021, s. 982).
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szalenca (Mk 3,21)°. Podobnie $wiadkowie cudéw uwazali go za wielkiego
proroka, nawet za Eliasza lub zmartwychwstalego Jana Chrzciciela, ale nie za
Boga (Mt 16,14; Mk 8,28).

Tekstow ewangelii nie nalezy réwniez interpretowa¢ jako basni, petnych
nadprzyrodzonych czy magicznych wydarzen, takich jak wypedzanie de-
monow, uzdrawianie czy wskrzeszanie. Opowiesci o cudach Jezusa nie sa
sprawozdaniami z faktéw, lecz symbolicznymi obrazami duchowej przemiany.
Odzyska¢ wzrok pod wplywem spotkania z Jezusem to pozna¢ prawde; odzy-
ska¢ stuch to zrozumie¢ stowo boze. Podobny sens ma wskrzeszenie, ktére nie
polega na ozywieniu zwlok, lecz na wyzwoleniu z grzechu; zmartwychwstac
zatem to nawrocic sie, jak marnotrawny syn, ktory byt duchowo martwy, ale
powrocit do zycia (Lk 15,32)*. Réwnie symboliczne jest rozmnozenie chleba,
pokazujace, ze Mesjasz zaspokaja duchowy gtod cztowieka, jakim jest pra-
gnienie stowa bozego’. Ewangeliczny Jezus to zatem nie mag ani lekarz, lecz
duchowy mistrz uczacy, jak zy¢, aby spodobac si¢ Bogu®.

Ewangelii nie nalezy réwniez utozsamia¢ z kodeksem moralnym, chociaz
wypowiedzi Jezusa maja charakter normatywny, czego przykladem jest Kazanie
na Gorze. Trescig norm nie sg jednak obowigzki cztowieka wobec innych ludzi,
lecz wobec Boga; nie dlatego nalezy nakarmi¢ glodnego, ze cierpi gtdd, lecz
dlatego, ze pod postacia gtodnego kryje si¢ Chrystus (Mt 25,34-46). Dobro
wyswiadczane ludziom nie ma wartosci autonomicznej, liczac sie tylko pod
warunkiem, ze zostalo spelnione ze wzgledu na Chrystusa’; dziatanie moralne
zatem to akt poboznosci. Dodatkowym problemem jest to, Ze Bég chrzesci-
jan jest z natury dobry, dlatego wszystko, co czyni lub nakazuje czynic, jest
z definicji dobre. Jesli zatem Jezus kaze topi¢ ludzi, ktorzy gorsza wierzacych
(Mt 18,6) %, to znaczy, ze $mier¢ jest stuszng karg dla heretykéw. Z tego powodu
okrucienstwa inkwizycji nie byly wypaczeniem nauk Jezusa, lecz ich wiernym

> Ekseste” znaczy doslownie ,stangl poza sobg’, co wskazuje na utrate zmystow lub atak
szalu.

+ ,nekros en kai edzesen kai apololos kai heurethe” (Lk 15,32).

> Rozmnozenie chleba sugeruje, ze Jezus wspieral biednych, zyskujac ich przychylnos¢, co
bylo wazne w kontekscie rozgrywki z kaptanami i planowanej wojny wyzwoleniczej z Rzymem.
Projekt polityczny Jezusa nie byl oczywiscie jedynym w éwczesnym Izraelu (Heard, Yamazaki-
-Ransom, 2017, s. 682-683; Barnett, 2010, s. 714-717).

¢ Cuda przypisywane Jezusowi maja takze sens chrystologiczny, symbolicznie wskazujac
na jego mesjanskie postannictwo.

7 Podobnie blogostawiony jest ten, kto cierpi dla Chrystusa, poniewaz otrzyma nagrode
w niebie (Mt 5,11-12).

8 ,Hos d’an skandalise hena ton mikron tuton ton pisteuonton eis eme symferei auto hina
kremasthe mylos onikos peri ton trachelon autu kai katapontisthe en to pelagei tes thalasses”
(Mt 18,6).
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zastosowaniem. Racjg przemocy byt podzial ludzi na wierzacych, bedacych
drogocennym ziarnem, zwiezionym do spichlerza, i niewierzacych, jako chwa-
stu, ktory nalezy spali¢ (Mt 3,12). Ewangelia rozwija w ten sposob hebrajska
idee narodu wybranego, przeciwstawianego poganom. Podobny dualizm jest
obecny w islamie, ktory dzieli ludzi na wierzacych w Allaha i jego Proroka
oraz niewiernych i bluzniercéw, ktérych nalezy wytepic.

Kolejng trudnoscig etyki ewangelicznej jest asymetria miedzy obowigzka-
mi a prawami. Uczniowie Jezusa maja bowiem obowigzek udziela¢ pozyczek
potrzebujacym, nie mogac jednak zadac ich zwrotu; jesli za§ sami zaciagna
dlug, to musza go splaci¢ z nawiazka (Mt 5,38-42; Lk 6,30-34). Z kolei zakaz
zemsty powoduje, Ze ofiara nie ma prawa sie broni¢ przed agresorem, co sym-
bolicznie wyraza obowigzek nadstawienia drugiego policzka (Mt 5,38; Lk 6,29).
Asymetrie t¢ wzmaga zasada, ze ofiary mogga liczy¢ na wyréwnanie krzywd
dopiero po $mierci (Mt 5,12); poniewaz jednak zycie wieczne jest nadzieja
iluzoryczna, etyka Jezusa utwierdza niesprawiedliwo$¢. Jest przy tym oparta
na resentymencie, skrzywdzony bowiem moze tylko ufa¢, ze po $mierci trafi
do nieba, a jego oprawca do piekla; takie nadzieje nie zmienig jednak jego losu
na ziemi, a do tego sa sprzeczne z nakazem milowania wrogéw. Etyka Jezusa
jest zatem opresyjna i niespojna.

Pesymistyczna ocena tekstow ewangelicznych pod katem historii, teologii
i etyki nie musi przekresla¢ ich wartosci egzystencjalnej jako trafnego obra-
zu ludzkiego zycia. Z tego punktu widzenia dziatania i przypowiesci Jezusa
to poreczne metafory, pozwalajace glebiej rozumie¢ ludzki los, zwlaszcza
w obliczu takich doswiadczen, jak samotnos¢, zdrada, cierpienie czy $mier¢.
Chrzescijanskie mity to symboliczne obrazy zycia, podobne do mitéw greckich;
jak bowiem figury Syzyfa, Narcyza czy Danaid ukazujg absurdalno$¢ ludzkich
wysitkéw, tak opowiesci o weieleniu, mece, $mierci, zmartwychwstaniu i wnie-
bowstapieniu Jezusa ukazujg ludzkie leki i nadzieje. W artykule ogranicze si¢
do opisu kluczowego symbolu Ewangelii, jakim jest krzyz. Nie chodzi jednak
o wykladnie teologiczng, lecz egzystencjalna, to znaczy o pytanie, co kryje si¢
w metaforze zycia jako drogi krzyzowej i jaki jest sens rady, aby wzig¢ swoj
krzyz i nasladowac Jezusa (Mk 8,34).

Z perspektywy wiary krzyz Jezusa to dobrowolna ofiara Boga, ktéry przez
swoje cierpienie i $mier¢ wyzwolil ludzi z grzechu. Tymczasem na plaszczyznie
egzystencjalnej krzyz jest metaforg ludzkiego zycia jako cierpienia, dlatego nie
ma znaczenia, czy Jezus byl Bogiem ani czy w ogdle istnial; chodzi raczej o to,
czy nasze zycie da sie opisa¢ za pomoca metafory drogi krzyzowe;j.

Na pierwszy rzut oka jest ona trafna, ludzkie Zycie bowiem to pasmo cier-
pien, dopetnionych udreka konania. Pod tym wzgledem los wszystkich ludzi
jest podobny, nikt bowiem nie uniknie cierpienia ani §mierci; krzyz moze by¢
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zatem symbolem uniwersalnym, niezaleznie od partykularnych konotacji reli-
gijnych. Wbrew pozorom jednak nie oznacza biernego poddania si¢ mroczne;j
potedze losu, lecz motywuje do przeksztalcenia cierpienia w dobro. Krzyz Jezu-
sa to bowiem nie tylko znak kleski, jaka jest $mier¢, lecz takze triumfu, jakim
jest zmartwychwstanie. Z jednej strony ukazuje wigc absurd zycia, z drugiej
- budzi nadzieje, ze cierpienie ma sens, stajac si¢ wzorem do nasladowania.
Inaczej méwiac, krzyz to nie tylko los, lecz takze sens.

Krzyz jako los

Obraz zycia jako meki krzyzowej uznaja za trafny takze ludzie dalecy od
chrzescijanistwa, mozna bowiem odrzuca¢ boskos¢ Jezusa, sadzac jednak, ze
jego krzyz symbolizuje ludzki los. Z tego powodu mit krzyza, pozbawiony
konotacji religijnych, wyrazajacy ogrom cierpien oraz bezgraniczng ofiare,
jest elementem samowiedzy ludzi Zachodu (Kofakowski, 2019). W kulturze
zdominowanej przez hinduizm i buddyzm krzyz jest marginalizowany, a nawet
eliminowany jako niestuszna sakralizacja cierpienia; skoro bowiem cierpienie
jest zlem, to nie moze by¢ narzedziem zbawienia $wiata. Z kolei w kulturze
zdominowanej przez islam krzyz jest odrzucany jako symbol bluznierczej
idei Boga, ktory stat sie czlowiekiem i umarl za ludzkie grzechy. W kulturze
zachodniej jednak, zdominowanej przez chrzescijanstwo, krzyz jest symbolem
pozytywnym, obecnym takze w przestrzeni §wieckiej.

Przykladem moze by¢ czerwony krzyz na karetkach pogotowia czy stacjach
krwiodawstwa. Nawet jesli nie jest bezposrednio powiazany z me¢ka Jezusa,
to wskazuje na krew jako Zyciodajne lekarstwo. Cztowiek, ktéry oddaje krew
innym, w jakiej$ mierze ofiarowuje bowiem siebie, nawet jesli nie umiera na
krzyzu. Wyrazniejszym przyktadem ofiary krwi jest §mier¢ zolnierza w obronie
ojczyzny; nawet jesli nie wigzemy jej bezposrednio z mesjanska ofiarg Jezusa,
to widzimy w niej heroiczng ofiare zlozong po to, aby inni nie musieli umierac.
Z tego punktu widzenia krzyz symbolizuje bezgraniczne po$wigcenie, ktorego
prototypem jest mit zbawczej ofiary Jezusa. Symbol krzyza wyznacza zatem
ideat Zycia, ktore moze i powinno by¢ darem dla innych.

Trafno$¢ metafory krzyza jako obrazu ludzkiego losu potwierdza codzienne
doswiadczenie, zycie bowiem to pasmo udrek, konczace sie Smiercig. Poniewaz
jednak $mier¢ jest wpisana w ludzki los od chwili narodzin, trudno w niej
upatrywac wyzwolenia; jest raczej wykonaniem wyroku, wydanego z chwilg
przyjscia cztowieka na $wiat. Na przekér bowiem wzniostym opowiesciom
o godnosci umierania §mier¢ nie jest radosng podrdza do raju, lecz ceng, ktora
trzeba zaplaci¢ za watpliwy dar Zycia. Agonia to nie bezbolesne unicestwienie,
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lecz upadlajacy proces fizjologiczny; kazdy oddech czy drobny ruch przypo-
mina wbijanie gwozdzi w cialo skazanca i ucisk cierniowej korony.

Zewnetrzny obserwator nie wie, co czuje konajacy, dlatego umieranie jest
samotne. Z tego powodu ewangeliczng figure Szymona z Cyreny, pomagaja-
cego nies¢ krzyz Jezusowi (Mt 27,32; Mk 15,21; Lk 23,26), mozna uznac za
wyraz marzen o wspdlnocie, w ktorej jedni drugich brzemiona nosza (Ga 6,2).
W rzeczywistosci jednak nikt nie jest w stanie wzia¢ na siebie cudzego bolu
ani tym bardziej cudzej $mierci, wobec czego krzyz Jezusa symbolizuje za-
réwno samotno$¢ zycia, jak i umierania. Jezus kona bowiem nie tylko opluty,
sponiewierany i wyszydzony przez ludzi, lecz takze opuszczony przez Boga
(Mt 27,46; Mk 15,34).

Mit krzyza $wiadczy tez o tym, ze dobro przegrywa z mocami zta. Ludzkie
zycie jest naznaczone pietnem kleski, co potwierdza nie tylko meka Jezusa, lecz
takze cierpienie Prometeusza, przybitego do skaly i rozszarpywanego przez
ptaki, czy absurdalna udreka Syzyfa, wciaz od nowa wtaczajacego kamien na
gore. Madros¢ krzyza zbiega sie wiec z madroscig Grekéw, zgodnie z ktdra
najszczesliwszy jest ten, kto nigdy si¢ nie urodzil’. W tradycji biblijnej praw-
de te odkryl Hiob, przeklinajac dzien, w ktérym przyszed! na $wiat (Hi 3,3),
a powtorzyl Jezus, przyznajac, ze dla Judasza lepiej bytoby nigdy nie istnie¢
(Mt 16,24; Mk 14,21). Stowa te §wiadcza o tym, Ze zycie bywa darem watpli-
wym; i Zycie zatem, i $mier¢ to przeklenstwo, ktéremu nie potrafi lub nie chce
zaradzi¢ nawet Bog.

Krzyz jako sens

Tej mrocznej wizji krzyza mozna przeciwstawic aspekty pozytywne; chociaz
zycie ludzkie jest bezcelowg droga krzyzowg, to mozna odnalez¢ w nim sens,
ukryty pod powierzchnig pozoréw. Z tego punktu widzenia cierpienie nie jest
ztem, lecz dobrem, bez ktérego ludzkie Zycie nie mialoby wartosci. Z perspek-
tywy Ewangelii pozytywna waloryzacja cierpienia jest oczywista, krzyz Jezusa
wszak to czyn milosci, jaka Bog ukochal ludzi, biorgc na siebie ich grzechy
i cierpienia. Widzac niedole stworzen, zstapil na ziemie, przyjat ludzkie ciato
i przeszedt wiekszo$¢ ludzkich do$wiadczen az po okrutng $mier¢. Okazal
w ten sposob solidarnos¢ z cztowiekiem, co sprawia, ze nikt nie jest samotny,
bezradny ani opuszczony. Swiadomo$¢, ze Bég dobrowolnie cierpi, aby poméc
mi znosi¢ udreki zycia, jest niewatpliwg pociecha. Nawet jesli bl jest tylko
moim bolem, to nie musi izolowa¢ mnie od innych ludzi; przeciwnie, moze po-

° Rézne wyktadnie tego zdania w tradycji greckiej omoéwitem w artykule ,, Najlepiej si¢ nie
urodzic...” - préba interpretacji (Zieminski, 2001).
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moc mi ich zrozumie¢, a nawet wspotczué ich doli. Skoro zas Bég dobrowolnie
cierpi dla mnie, to réwniez ja moge uczynic ze swego cierpienia dar dla Boga
i ludzi. Mit krzyza uczy zatem, Ze cierpienie nie jest daremne; przeciwnie —
moze by¢ dobrem stuzacym temu, kto cierpi, oraz tym, dla ktérych cierpi.

Meka Jezusa uczy akceptacji cierpienia jako naturalnego elementu zycia,
przy czym nie chodzi o jego bierne znoszenie, lecz o przeksztalcenie go w czyn.
Zmiana postawy nie polega na odkrywaniu sensu zycia pomimo cierpienia,
lecz w cierpieniu; nie chodzi zatem o unikanie cierpienia, ale o uczynienie
z niego sily rodzacej dobro. Wzorem sg teologiczne wykladnie krzyza; skoro
Jezus byt Bogiem i zostal zabity przez ludzi, to trudno wyobrazi¢ sobie wigk-
sze zto. Tymczasem chrzedcijanie wierza, ze meka i $mier¢ Jezusa mialy sens
zbawczy; w ten sposob najwigksza zbrodnia okazala sie ratunkiem dla $wiata.
Z jednej zatem strony krzyz objawia okrucienstwo ludzi mordujacych Boga,
z drugiej — ludzka pyche, ktora zbrodnie bogobdjstwa przeksztalca w mit
zbawienia; najwieksze zfo okazuje si¢ najwigkszym dobrem.

Mit krzyza przypomina, ze zycie jest kruche, a nasze sily ograniczone.
Cierpienie zatem to znak ludzkiej bezsilnosci; zdolni do kazdej zbrodni, nie
jestesmy rownie wytrwali w znoszeniu bolu, krzywdy czy niesprawiedliwosci.
W cierpieniu odkrywamy, ze sg rzeczy zdolne nas pokonac¢, dlatego czesto
wlasnie wtedy zmieniamy swoje zycie, uznajac, ze nie wszystko, o co zabiega-
my, jest warte troski.

Uczac pokory, krzyz réwnoczes$nie wyzwala ludzi z mitu dobrego i kochaja-
cego Boga. Wprawdzie chrzescijanstwo podwazyto ideg cierpienia jako kary za
grzech, z ktéra mierzyl sie biblijny Hiob w dyskusji z poboznymi przyjacioimi,
jednak ukazalo Boga jako okrutnika, ktory skazal na meke i $mier¢ swego
niewinnego syna. Z tego punktu widzenia krzyz Jezusa jest nie tylko szkota
zycia, lecz takze szkolg wiary. Jak bowiem Hiob zbuntowal si¢ przeciw nie-
sprawiedliwemu Bogu, paktujacemu z szatanem (Hi 31,35-40), tak opuszczony
na krzyzu Jezus odkryl, ze jego ojciec nie dotrzymuje obietnic, ignorujac Izy
tych, ktérzy mu ufaja. Samotnos$¢ Jezusa odstania wigc istotny wymiar relacji
religijnej, w ktdérej Bog jest wszystkim, a cztowiek niczym; moze dlatego Bog
nie ocala, lecz krzywdzi tych, ktérzy mu wiernie stuzg. Wbrew chrzescijanskiej
apologetyce krzyz nie jest zatem $wiadectwem milosci, lecz okrucienstwa,
demaskujac mit dobrego Boga.

Potwierdzeniem jest ewangeliczna idea cierpienia jako obowiazku
(Mt 10,38-39); skoro bowiem Chrystus cierpial i umart za mnie, to ja powi-
nienem cierpie¢ i umrze¢ dla Chrystusa (Rz 8,17; Flp 1,29-30; 2 Tm 3,12)".
Nasladowanie krzyza obliguje tez do poswiecenia siebie dla innych ludzi; moje

10 Pokonanie cierpienia lub dokladniej wzniesienie si¢ Jezusa ponad cierpienia nie ozna-
cza wcale calkowitego usunigcia, wyeliminowania cierpien z zycia ludzkiego. Podobnie jak
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cierpienie ma wigc stuzy¢ temu, aby inni nie musieli cierpie¢". Przykladem
moze by¢ chory, ktéry rezygnuje z kosztownej operacji, gdyz pochlonetaby caly
jego majatek; i cho¢ moglaby mu przynies¢ ulge, a nawet przedluzy¢ zycie, to
skazataby jego bliskich na utrate srodkéw do zycia. W takim przypadku ofiara
chorego ma sens, poniewaz stuzy dobru innych, spetniajac wezwanie Jezusa,
aby wzia¢ swoj krzyz i go nasladowac.

Stowa Jezusa mozna rozumie¢ na wiele sposobow, upatrujac w nich nakaz,
obowiazek, rade badz zachete do poswigcenia dla innych; w kazdym przypadku
s3 one ofertg dobrego zycia, polegajacego na poswieceniu dla innych (Webb,
2014, s. 152-158). Jezus oczekuje jednak nie tylko postuszenstwa, lecz takze
wyzbycia sie wszystkiego (Mk 10,21), w tym wszelkich wigzi rodzinnych
(Ek 14,26)'. Dlatego kazdy, kto w niego wierzy, musi si¢ liczy¢ z przesla-
dowaniem; kto jednak wytrwa w wierze, zostanie zbawiony (Mt 24,9-13).
Nasladowac Jezusa to zatem by¢ gotowym za niego umrze¢.

Wezwanie do dzwigania krzyza jest wyrazem wiary w cztowieka jako istoty
zdolnej do heroizmu. W plaszczyznie religijnej oznacza dopuszczenie ludzi do
zbawczej misji Chrystusa; zbawienie realizuje sie bowiem nie tylko przez ofiare
krzyzowa, lecz takze przez odwazne gloszenie dobrej nowiny, poswiadczone
ofiarg z zycia. W plaszczyznie moralnej jest wyrazem wiary w prawos¢ cztowie-
ka, zdolnego stuzy¢ innym; nies¢ krzyz to ofiarowac swoje cierpienie innym.
Ten motyw byt czestym tematem nauczania Jana Pawla II, ktory przekonywal
ludzi do po$wigcenia swych cierpien Chrystusowi i Kosciolowi w jego misji".

Chrystus muszg cierpieé ci wszyscy, ktérzy chca by¢ wyznawcami Chrystusa” (Romaniuk,
1983, 5. 176-177).

' Apostol Pawel twierdzil, Ze jego cierpienie dopelnia braki udrek Chrystusa (Kol 1,24),
majac sens zbawczy. Teologowie wyjasniaja, ze Pawel nie umniejsza ofiary Jezusa ani nie uwaza
jej za niewystarczajacg, lecz wskazuje, ze ci, ktorzy gtosza Ewangeli¢, muszg cierpie¢ dla dobra
Kosciota. Cierpienie takie jednak nie zbawia §wiata, lecz poszerza oddzialywanie krzyza Chry-
stusa (Thompson, 2010, s. 135). Nawet przy takiej interpretacji stow apostota meka Jezusa nie
wystarczyla do tego, aby zbawienie dotarto do wszystkich ludzi.

1> ei tis erchetai pros me kai u misei ton patera heautu kai ten metera kai ten gynaika kai ta
tekna kai tus adelfus kai tas adelfas eti te kai ten psychen heautu u dynatai einai mu mathetes”
(Ek 14,26).

8 W Salvifici Doloris papiez apeluje o przezywanie cierpienia w tacznoéci z krzyzem. Wtedy
bowiem cztowiek ,staje si¢ uczestnikiem cierpienn Chrystusa’, dzigki czemu na swodj sposob
»dopelnia to cierpienie, przez ktore Chrystus dokonal odkupienia $wiata” (Jan Pawet II, 2007b,
nr 24). W tym kontekscie zrozumialy jest konicowy apel papieza: ,,I prosimy was wszystkich,
ktorzy cierpicie, abyscie nas wspierali. Wlagnie was, ktorzy jesteécie stabi, prosimy, abyscie stawali
sie Zrédtem mocy dla Kosciota i dla ludzkosci. W straszliwym zmaganiu si¢ pomiedzy sitami
dobra i zla, ktérego widownia jest nasz wspdlczesny $wiat — niech wasze cierpienie w jednosci
z krzyzem Chrystusa przewazy!” (Jan Pawel II, 2007b, nr 31). Innym przykladem moze by¢
przeméwienie do kaptanéw w katedrze w Czestochowie oraz stowo skierowane do chorych
zgromadzonych prze katedra; oba wskazujg, ze wladnie chorzy i cierpigcy jest najlepszymi
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W ten sposob papiez nidst pocieche ludziom udreczonym, sugerujac, ze ich
cierpienie jest drogocennym skarbem, ktory stuzy innym. Nagroda za takie
poswiecenie ma by¢ zycie wieczne z Chrystusem, co potwierdza los Lazarza
z przypowiesci ewangelicznej; za zycia biedny i cierpiacy, po $mierci zostat
przyjety do krolestwa bozego (Lk 16,19-31).

W dostownym znaczeniu nasladowanie Jezusa to nie tylko cierpienie dla
innych, lecz takze $mier¢ w ich obronie. Najglebszy sens krzyza to przeciez
ofiarowanie wszystkiego, kim czlowiek jest i co posiada; dzwigac krzyz to stuzy¢
innym bez reszty, zaréwno swoim Zyciem, jak i §miercig. Skoro bowiem Jezus
zyt i umart dla ludzi, skfadajac na krzyzu dobrowolna ofiare z siebie, to kazdy,
kto chce go nasladowa¢, musi czyni¢ podobnie. W plaszczyznie religijnej
oznacza to konieczno$¢ zycia i umierania dla Chrystusa. W gruncie rzeczy
bowiem moje zycie nie nalezy do mnie, tylko do Chrystusa, ktory wykupit
mnie z niewoli szatana; z tego powodu mam obowigzek zy¢ nie dla siebie,
lecz dla jego boskiej chwaly (1 Kor 10,31). Ofiara ta nie bedzie daremna, kto
bowiem straci swoje zycie z powodu Chrystusa, odnajdzie je w wieczno$ci
(Lk 9,24); kto jednak zaprze si¢ Chrystusa przed ludzmi, tego on zaprze si¢
przed Ojcem w chwili sadu (Mt 10,32-33; £k 9,26). W praktyce oznacza to,
ze cierpienie i §mier¢ dla Chrystusa okazuje jest nie tyle przywilejem, ile obo-
wigzkiem cztowieka.

Symbol krzyza oznacza nie tylko obowiazek ofiary dla Chrystusa, lecz takze
dla innych ludzi; wprawdzie nikt nie jest w stanie nasladowa¢ mesjanskiego
wymiaru krzyza, jednak kazdy powinien zy¢ i umrze¢ dla bliznich. Przykla-
dem jest wezwanie prymasa Stefana Wyszynskiego skierowane do kobiet, aby
nie dokonywaly aborcji nawet wtedy, gdy ciaza zagraza ich zyciu'. Jak zatem

pomocnikami kaptanéw (Jan Pawel II, 2006, s. 124-125). ,,Ich pomoc nie jest widoczna na
zewnatrz — do tego sa niezdolni - ale ofiara, ktora skladaja z cierpienia, modlitwa, ktéra z tej
ofiary plynie, wiecej [...] daje, niz jakakolwiek ludzka pomoc czy tez aktywnos¢” (Jan Pawel II,
2006, s. 125).

* W Slubach jasnogérskich, w Adoracji dla matek zawarte jest zobowiazanie: ,Walczy¢ pra-
gniemy w obronie kazdego dziecigcia i kazdej kotyski. Gotowe jeste$my raczej $mier¢ ponie$é
anizeli $mier¢ zadaé bezbronnym” (Wyszynski, 1995, s. 21). W liscie z 27 kwietnia 1956 r. do
Bronistawa Dgbrowskiego prymas krytykowat postanki, ktore poparly ustawe o dopuszczalnosci
przerywania cigzy. Ustawe okreglit mianem ,ustawy $mierci narodu”, jej uchwalenie nazwat
»potwornoécig” (Wyszynski, 1995, s. 207), a o postankach pisal: ,Kobiety, powotane do dawania
Polsce zycia, i na komisji, i na plenum wypowiedzialy si¢ przeciwko wlasnemu postannictwu
przyrodzonemu i narodowemu. Niech przynajmniej modlitwa zakonnych kobiet naprawia
krzywdy wyrzadzone narodowi przez kobiety-postanki” (Wyszynski, 1995, s. 207). Podobny
ton ma kolejny list do Dabrowskiego: ,,Czuje i ja, Ze wystep kobiet naszych w sejmie jest ich
wielkg przegrang; kojarze to z katastrofa rajska, gdzie pewnos¢ siebie tez kleske zrodzila. »Dzien
kobiet« w sejmie byt ich najwigksza kleska. Wszyscy zobaczyli, e jesli to ma by¢ owa nowo-
czesna kobieta, to my takich »matek« dla Polski nie chcemy!” (Wyszynski, 1995, s. 209). Temat
wraca w tek$cie Wypelniamy jasnogérskie sluby narodu: ,,Juz doé¢ dtugo kobieta byla stuzebnica
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Chrystus poswigcil siebie dla zbawienia ludzi, tak kobieta ma poswieci¢ siebie
dla dziecka. Obowigzek ochrony plodu staje sie¢ wazniejszy od prawa matki
do zycia, podobnie jak obowigzek postuszenstwa Bogu byl wazniejszy niz los
Jezusa skazanego na meke i $mier¢. Niewinny syn nie ma praw, tylko obowigzki
wobec ojca; podobnie kobieta w cigzy nie ma praw, tylko obowigzki wobec
plodu, nawet jesli ich spelnienie oznacza jej wlasng $mier¢.

Obowigzek ofiary istnieje takze poza obszarem religii jako ideat krélestwa
ziemskiego. Przyktadem jest mit po$wigcenia siebie w imie rewolucji, ktéra
ma przynies¢ wolno$é przysztym pokoleniom. Zycie rewolucjonisty nie nalezy
do niego, lecz do tych, ktérzy oczekuja wyzwolenia; skoro za$ jego ofiara moze
skutkowa¢ dopiero w przyszlosci, to jest bezinteresowna. Rewolucjonista staje
sie poniekad drugim Chrystusem, chociaz jego $mier¢ nie uwalnia ludzi spod
wladzy szatana, tylko spod opresyjnej wladzy politycznej, spotecznej i ekono-
micznej panstwa. Podobny sens ma ofiara w obronie ojczyzny, za ktérg jedyna
nagrodg s3 pomniki i pamie¢ pokolen. Z pewnoscig jednak nie jest daremna,
ratujgc zycie i wolno$¢ innych ludzi.

Przykiady te pokazuja, ze kult Zycia jako ofiary, symbolizowany przez ewan-
geliczny mit krzyza, jest prébg oswojenia cierpienia i Smierci; poswigcenie dla
innych okazuje si¢ godnym podziwu heroizmem, a nie ztem, ktérego nalezy
unika¢. Takie odwrécenie porzadku aksjologicznego odstania jednak mroczna
stroneg krzyza, ktorg jest usprawiedliwienie przemocy.

Krzyz jako przemoc

Idea zycia jako ofiary oznacza instrumentalizacje cierpienia i $mierci jako
kapitatu, ktéry przynosi wymierny zysk; w przypadku krzyza Jezusa jest nim
wybawienie ludzi od grzechu. Z tego wzgledu poszczegélne koscioly chrze-
$cijaniskie nie wzywaja do walki z cierpieniem, nakazujac raczej ofiarowac je
Bogu, Chrystusowi, Ko$ciotowi i bliznim. W ten sposéb cierpienie przestaje
by¢ ztem, stajac si¢ narzedziem budowania lepszego $wiata. Tymczasem nie
ma watpliwosci, ze lepszy bylby swiat bez cierpienia niz §wiat, w ktérym ist-
nieje ogrom cierpien stuzacych jakiemus$ dobru. Instrumentalizacja cierpienia
oznacza zatem istotng zmiane¢ pojeciowa, do pewnego stopnia utozsamiajgc
zto z dobrem.

z13, by nie widziala gorzkich owocow tej stuzby. Zobaczcie, kto dzi$§ na wielu odcinkach zycia
naszego pobudza tak czesto do zta? Kobiety, matki zyjacych, wotaly o prawo do zadawania
$mierci. W literaturze, w rzezbie, a zwlaszcza w teatrze i kinie jak czesto staja sie one przyczyna
zla i zepsucia. A przeciez wiemy, ze prawdziwy artysta, jesli chce pociagna¢ za sobg widzow,
nie musi by¢ nieskromny i zepsuty! Wystarczy, Ze jest wspanialym artysta! Czy diugo jeszcze
Boze pomocnice, te dzieta pieknego Boga, beda Mu psuly ludzi?” (Wyszynski, 1995, s. 123).
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Ewangeliczny mit krzyza sakralizuje cierpienie, ktére nie jest powodem
zbawczej misji Boga, lecz jej narzedziem, chociaz z ludzkiej perspektywy zba-
wienie jest raczej wyzwoleniem z cierpienia niz przez cierpienie. Jesli jednak
cierpienie ma moc zbawczg, to usprawiedliwia kazdg przemoc; stad czeste
w dziejach chrzescijanstwa uzywanie krzyza jako miecza. Uzasadnieniem ta-
kiego postepowania byta meka i $mier¢ niewinnego na krzyzu jako realizacja
bozego planu zbawienia; w tej sytuacji ko$cielny miecz nie byl naduzyciem
Ewangelii, lecz jej kontynuacja. Jesli bowiem Bog nie oszczedzit nawet swego
syna, tylko wydat go na okrutng $mier¢ za grzesznikéw (Rz 8,32), to tym
bardziej nie oszczedzi dzieci szatana, wrogich chrzescijanskiej wierze. Krzyz
jako miecz nie jest wiec jedynie przemoca symboliczng, lecz realng; jesli bo-
wiem wolno zabi¢ Boga, to wszystko wolno. Paradoksalnie wigc nie tylko brak
istnienia Boga jako straznika moralnego fadu rodzi zlo, lecz takze istnienie
Boga i jego zbawcza ingerencja w dzieje prowadzi do zbrodni, z bogobéjstwem
wlacznie®.

W $wietle tego wniosku ewangeliczny mit krzyza okazuje si¢ symbolem
niebezpiecznym, jest wszak pochwala absolutnej niesprawiedliwosci, pole-
gajacej na torturowaniu i zabiciu niewinnego, aby winnych uwolni¢ od kary;
w ten sposob objawia i usprawiedliwia przemoc podjeta przez Boga w celu
zbawienia §wiata. Rownie grozny jest ideat krzyza jako wzorca postepowania;
jezeli bowiem nalezy pokornie znosi¢ krzywdy i niesprawiedliwos¢, to czlowiek
ma jedynie heroiczne obowiazki, a nie ma praw. Te asymetrie potwierdza Je-
zus w Kazaniu na Gorze, nakazujac mitowa¢ nieprzyjaciot, odda¢ agresorowi
ostatnie odzienie czy nadstawi¢ drugi policzek (Mt 5,38-48). Mit poswigcenia
i ofiary, obecny w réznych kulturach, w Ewangelii zyskat sankcje boska. Czlo-
wiek jest wiec traktowany instrumentalnie nie tylko przez instytucje $wieckie,
zmuszajace go do poswiecenia zycia w imi¢ ojczyzny'é, lecz takze przez Boga,
ktory zada ofiary z zycia w imig iluzorycznej nagrody w niebie.

Instrumentalizacje¢ jednostki wida¢ zwlaszcza w zadaniu catkowitego
zakazu aborcji, takze w sytuacji zagrozenia zycia i zdrowia matki. Zgodnie
z nauczaniem Kosciota rzymskiego kobieta w cigzy nie ma bowiem prawa
decydowa¢ o swoim zyciu, nawet w sytuacji uszkodzen ptodu, ktére powoduja,
ze dziecko urodzi si¢ z wielofunkcyjng niepelnosprawnoscig, skazane na rychly
$mier¢ lub calozyciowa opieke innych. Zakaz aborcji jest w takich wypadkach

' W sensie Scistym krzyz Jezusa nie byt bogobéjstwem, lecz realizacja odwiecznego planu
bozego; ludzie zatem, ktorzy przyczynili sie do $§mierci Jezusa, spelnili wole Boga.

16 Tdeal po$wiecenia jest niespdjny, co widaé w programach partii prawicowych, odwoluja-
cych sie do liberalizmu ekonomicznego. Stajac na strazy wolnosci jednostki, glosza zniesienie
podatkéw, aby kazdy mogt sam dysponowad swoimi pieniedzmi. Zarazem jednak dopuszczaja

wecielanie obywateli do armii i wysylanie ich na front w obronie ojczyzny. Paradoksalnie zatem
podatki maja ogranicza¢ wolnoé¢, a stuzba wojskowa nie.
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okrucienstwem wobec matki; w przypadku bowiem, gdy dziecko umrze zaraz
po narodzeniu, oczekiwanie na pordd jest w rzeczywistosci przygotowaniem
do pogrzebu. Z kolei w sytuacji, gdy dziecko przezyje z wielorakimi niepet-
nosprawnoséciami, wykluczajacymi samodzielne funkcjonowanie, zycie matki
opiekujacej sie nim bedzie meka krzyzowa.

Podstawg katolickiego rygoryzmu moralnego sg nie tylko zalecenia Jezusa,
lecz takze system patriarchalny, ktérego wyrazem jest Ewangelia. Ten skrajnie
meski punkt widzenia powoduje, Ze w chrzescijanstwie nie ma miejsca na
wrazliwos$¢ dla ludzkich cierpien, zwlaszcza dla cierpien kobiet. Nawet Bog,
wybierajac Maryje na matke swego syna, ukry! przed nig jej okrutny los; obiecal
jej, ze bedzie wystawiana przez wszystkie pokolenia (Lk 1,26-35), nie wspomi-
najac jednak, ze bedzie stala pod krzyzem konajacego syna. Chrzescijanstwo to
zatem modelowy patriarchat, w ktérym kobiety sa skazane na milczenie (1 Kor
14,34-35), zobowiazane do postuszenstwa i ofiary; ich jedynym powolaniem
ma by¢ macierzynstwo'”. Kobieta zostaje zredukowana do roli przekaziciel-
ki zycia, co powoduje, Ze spadaja na nig wylacznie obowiazki, podczas gdy
wszelkie prawa ma pldd. Niewykluczone zreszta, ze zakaz przerywania cigzy
ma dodatkowe zrédlo w poleceniu rozmnazania si¢, wydanym przez Boga
ludziom w raju (Rdz 1,28). Obowiazek prokreacji jest jednak absurdalny, po-
niewaz redukuje czlowieka do roli bezwolnej istoty biologicznej (zwierzgcia
czy nawet roéliny), majacej za zadanie przedluzy¢ gatunek. Z tego punktu
widzenia jednostka (zwlaszcza kobieta) nie ma warto$ci autonomicznej, lecz
jest zobowigzana poswiecic siebie dla przysztych pokolen.

W tym punkcie chrzedcijanski ideal ofiary zbiega si¢ z Zadaniami $wiec-
kiego panstwa, ktore obliguje obywateli do po$wigcenia, bez ktdérego nie jest
w stanie funkcjonowac. Wyrazem tej zbieznosci jest hasto Bogu i ojczyznie'®;
jak bowiem wtadza duchowa zatruwa umysty iluzjg posmiertnej nagrody za
wiare, tak wladza $wiecka uwodzi bohaterskim ideatem $mierci dla ojczyzny,
sakralizujgc mundur®. Swietoéé zycia, w imie ktérej Koéciot zakazuje aborcji,

7 Wedtug Jana Pawla II ,sama konstytucja cielesna kobiety oraz jej organizm zawieraja
w sobie naturalng dyspozycje do macierzynstwa, do poczecia, brzemiennosci i urodzenia
dziecka jako nastepstwa malzenskiego zjednoczenia z mezczyzng. Odpowiada to zarazem
psychofizycznej strukturze kobiety” (Jan Pawel II, 2007a, nr 18).

18 Kosciot rzymski faczy niekiedy $mier¢ w obronie narodu ze $miercig w obronie wiary.
Taki sens majg stowa modlitwy Jana Pawla II przy pomniku Poleglym i Pomordowanym na
Wschodzie: ,Ojcze Ludéw i Narodéw, btagamy Cie, przyjmij dar $wiadectwa wiary, meki
i $mierci synéw naszego narodu umeczonych i zamordowanych ma Wschodzie. Uczyn ich
ofiare posiewem wolnosci i pokoju” (Jan Pawel II, 2006, s. 1101).

¥ W Slubach jasnogérskich obrona zycia nienarodzonych Iaczy sie z krwig zolnierzy po-
legtych za ojczyzne: ,Walczy¢ bedziemy w obronie kazdego dzieciecia i kazdej kotyski réwnie
meznie, jak ojcowie nasi walczyli o byt i wolno$¢ Narodu, placgc obficie krwig wlasng” (Wy-
szynski, 1995, s. 10).
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oraz $wieto$¢ obowigzku zolnierza, gloszona przez wladze swiecka, to dwie
strony tej samej rzeczywisto$ci — kobiety maja wydawa¢ na $wiat kolejne
zastepy zolnierzy, ktorych rzadzacy beda posyta¢ na wojny w obronie swojej
wladzy i przywilejow.

Podane przyklady $wiadczg o tym, Ze idea zycia jako ofiary, symbolizowa-
na przez mit krzyza, jest narzedziem zniewolenia czlowieka, niezaleznie od
tego, czy ma sens religijny, czy $wiecki. Kultura oparta na ideale radykalnego
poswiecenia, nie jest kulturg wolnosci ani humanizmu, lecz depersonalizacji;
ten przeciez, kto ma obowigzek ofiarowac siebie innym, traci wtasng podmio-
towos¢. W ten sposob ideal ofiary, ktérego obrazem jest ewangeliczny symbol
krzyza, odstania swoja mroczna strone, skazujgc czlowieka na wyrzeczenie si¢
siebie i swoich praw. W takim przypadku krzyz nie jest znakiem wywyzszenia
ludzi jako istot godnych ofiary boskiego syna, lecz znakiem ich degradacji,
jedyne zycie bowiem, jakie mamy, okazuje si¢ mniej cenne niz abstrakcyjne
wartosci (Bog, Kosciol, ojczyzna), w imig ktoérych nalezy je poswigci¢. Cywi-
lizacja chrzescijanska zatem, wbrew jej apologetom, nie jest cywilizacjg zycia,
lecz kultem $mierci.
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