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Tajemnica i sens ludzkiej egzystencji
wedtug hermetycznego objawienia w Poimandresie,
pierwszym traktacie Corpus Hermeticum.
Religijne przestanie hermetyzmu
w aspekcie antropologicznym

The mystery and meaning of human existence
according to the hermetic revelation in the Poimandres,
the first treatise of the Corpus Hermeticum.
The religious message of hermetism in the anthropological aspect

Abstract. The subject of this paper is the Poimandres, the first book of the Corpus Herme-
ticum, in which the title character, Poimandres (the Mind of the Supreme God), appears
to Hermes Trismegistus, revealing to him the deepest secrets of human nature and human
life from the supernatural perspective. The paper analyzes the revelation of Poimandres
from the point of view of the religious message contained therein, focusing on its anthro-
pological aspects.
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Wstep.
Duchowy charakter Poimandresa
i Corpus Hermeticum

P oimandres, pierwszy traktat Corpus Hermeticum, interesujacy bez watpienia
sam w sobie jako przedmiot badan naukowych, filologicznych i histo-
rycznych, jest tez interesujacy, a nawet intrygujacy w sensie religijnym, bo
jak caly Corpus Hermeticum jest to dzielo z pogranicza filozofii i religii. Jego
szczeg6lnym znamieniem jest duchowy, a zarazem mitologiczny charakter,
podkreslajacy tajemniczos¢ jego przekazu (Broek, 2006a, s. 490). Poimandres,
W swojej mitycznej szacie, podejmuje najwazniejsze kwestie dotyczace tajem-
nicy ludzkiej egzystencji. Intrygujaca jest tez jego forma literacka, sugerujaca,
ze kryja si¢ za nig jakie$ intuicje duchowe, bliskie temu, co w jezyku religijnym
nazywa sie wtajemniczeniem, a nawet objawieniem. Jego tre$¢ zaczyna si¢ od
mistycznej wizji. W wizji domyslnego narratora, to jest Hermesa Trismegistosa
(Festugiere, 1954, s. 41; Tylak, 2021, s. 191), zjawia si¢ Poimandres, Umyst
najwyzszej zwierzchnosci, to jest Boga najwyzszego, i na prosbe Hermesa
odstania mu w dwoch mistycznych obrazach metafizyczng tajemnice naro-
dzin $wiata i czlowieka. Z punktu widzenia antropologicznego istotne s3 tu
mistyczne przezycia Hermesa Trismegistosa, ktore wtajemniczajg go w boski
wymiar ludzkiej duszy, a tym samym objawiaja mu nadprzyrodzony sens
ludzkiej egzystencji. Hermes wystepuje tu w roli pierwszego wtajemnicza-
nego w hermetyczne misteria. Jego doznania sg podobne do przezy¢, ktore
byty udziatem wtajemniczanych w misteria, ktérzy mieli realnie doswiadczaé
boskosci — innymi stowy, wtajemniczani nie uczyli si¢ czegos na jej temat, lecz
wlasnie doswiadczali jej samej, jak pisat Arystoteles (Bernabé, 2016, s. 34; Colli,
1978, s. 29, 107-108; Meyer, 1987, s. 12; Turchi, 1987, s. 70).

Wyjatkowos¢ Poimandresa pod wzgledem duchowym podkresla takze to,
ze przyjmuje on forme objawienia. Jak pisze Garth Fowden w odniesieniu do
wszystkich traktatow Corpus Hermeticum: ,The Hermetica are presented as
revelations of divine truth, not as the product of human reason” (Fowden, 1993,
s. 32; por. Reitzenstein, 1966, s. 117-160; Moreschini, 2000, s. 105-156; 1985,
s. 72-118); Sfameni Gasparro, 1995, s. 109; 2018, s. 111-139; 1965, s. 43-62;
Yates, 2002, s. 4-5; Bull, 2012, 5. 399-426). Warto jednak dodac¢, ze tej opinii
nie podzielali Walter Scott (1993, s. 52-53) ani André-Jean Festugiere (1950,
s. 81-85; 1949, s. XV; por. Tordini Portogalli, 1997, s. 154-155).
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Narodziny Cztowieka i jego historia
(C.H.1.12-14)

Kwestie antropologiczne w Poimandresie zaczynaja si¢ od rozdziatu, w ktérym
tytulowy bohater dziela, Poimandres, czyli, jak sam si¢ przedstawil Hermesowi
Trismegistosowi, Umyst Boga Ojca, objawia mu historie cztowieka, od narodzin
Czlowieka niebianskiego, bezposredniego syna Boga Ojca, az do pojawienia
sie $miertelnych ludzi na Ziemi. We wczesniejszych rozdziatach Poimandres,
na prosbe Hermesa, objawil mu w dwéch mistycznych wizjach boskie pocho-
dzenia calego $wiata i jego metafizyczne zakorzenienie w Bogu. Bog, w $wietle
wypowiedzi Poimandresa objasniajacego owe wizje, okazuje tu si¢ nie tylko
tworca, ktéry zaplanowal caly proces narodzin tego $wiata, pozostawiajac
realizacje tego planu Demiurgowi i wspdtistotnemu z nim Logosowi, lecz
takze jego Ojcem. Dlatego Iacza go z tym $wiatem wiezy ojcowskie. Swiat zyje
energiami, ktére majg Zrédlo w Bogu. Po swoim Ojcu $§wiat odziedziczyl boska
dusze i boski genotyp, dlatego jest nieSmiertelny. Jest wrecz niesmiertelnym
bogiem, obrazem Boga Ojca. W szczegolny sposdb, jak pokazuje Poimandres
w drugiej czesci traktatu (C.H. 1. 12-30), dotyczy to cztowieka.

Warto przy tym zauwazy¢, ze kolejnos¢ zagadnien wprowadzanych przez
Poimandresa, od kosmologicznych i teologicznych do antropologicznych
i eschatologicznych, ma swoje znaczenie. Sugeruje bowiem, ze wszystko
w tym $wiecie zaczyna si¢ od Boga i od niego jest w swym istnieniu zalez-
ne. Szczego6lne wiezy z Bogiem Ojcem lacza czlowieka. Wprawdzie jest on
owocem milosci pierwszego Czlowieka (niebieskiego) i ziemskiej natury, ale
po Czlowieku dziedziczy (w swojej duszy) boskie geny. Pomimo jego skom-
plikowanej historii — wynikajacej ze zwigzania si¢ pierwszego Czlowieka ze
zmystowa naturg ziemskiego $wiata, ze wszystkimi tego konsekwencjami,
wlacznie z cielesng $miercig — owe geny pozostaja ciagle zywe i daja o sobie
zna¢ w niesmiertelnej duszy kazdego ziemskiego czlowieka. Przejawem ich
istnienia byly dziwne, tajemne, bo nielicujace z jego cielesng naturs, tesknoty
Hermesa, ktéry pragnatl poja¢ egzystencjalne tajemnice ludzkiej natury i natury
$wiata, a nawet Boga. To wlasnie te pragnienia przywotaly don Boga, ktory
zjawil sie przed nim (a wlasciwie w jego umysle) jako Poimandres, by objawi¢
mu tajemnice boskiego pochodzenia cztowieka. Boskie geny wymagaja jednak
aktywacji. Droga do tego s3 wtajemniczenia, takie jak te, ktérych doswiadczyt
Hermes Trismegistos, a ktorych efektem ma by¢ odrodzenie, czyli wlasnie
aktywacja boskich energii w ludzkiej duszy, dzigki ktérym cztowiek odzyskuje
duchowy status dziecka bozego (odnosnie do odrodzenia: C.H. XIII. 1-16;
por. Festugiere, 1954, s. 211-216; Broek, 2006b, s. 565; Fowden, 1993, s. 97-98;
Amersfort, 2000, s. 213-218).
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To wszystko objawia Poimandres Hermesowi w drugiej czesci Poimandresa
(C.H.I.12-30), w ktdrej wtajemnicza go w nadprzyrodzony wymiar ludzkiej
duszy i objawia mu jej tajemng, mityczng historie. W ten sposob Hermes staje
sie pierwszym wtajemniczonym w misteria hermetyczne.

Na poczatku tej mitycznej historii byl androgyniczny Bog Ojciec, rodzic
kazdego czlowieka. Bog Ojciec, bedac zyciem i §wiatlem, zrodzit Czlowieka
(niebianskiego) podobnego do siebie i obdarzyt go swoja miloscig jako swoj
obraz (C.H. I. 12; por. Pseudo-Apuleius, Asclepius, 10). Pojawiajacy tu si¢
motyw ,,obrazu Boga” jest charakterystyczny dla antropologii hermetyzmu
(Jonas, 1994, s. 170). Cztowiek jest obrazem Boga, to znaczy, ze posiada w sobie
energie i moce tworcze swego Ojca, ktory oddat mu do dyspozycji wszystkie
swoje dzieta. To sprawilo, ze Cztowiek sam zapragnat tworzy¢. To tez stalo si¢
poczatkiem jego upadku ze sfery kontemplacji do ziemskiej sfery tworzenia.
Siedmiu Zarzadcédw $wiata, cieszac sie zainteresowaniem, ktérym obdarzyl
ich Czlowiek, obdarowalo go swoimi energiami, pozwalajac mu czerpac ze
swych mocy. Dzieki temu posiadl on wladze nad §wiatem zwierzat $miertel-
nych i pozbawionych rozumu. Powotaniem Czlowieka byto panowanie nad
tym nizszym, zmystowym $wiatem ziemskim, ale bez wchodzenia w ten $wiat.
Mial by¢ wobec $wiata zwierzat ziemskich kim$ w rodzaju ich wspdlnego
ducha i umystu. Tymczasem Czlowiek, wiedziony ciekawoscia, wychylil sie
poza krag niebieski i zajrzal w §wiat zmystowy. Ujrzawszy w wodzie swoje
odbicie, zakochal si¢ w nim. Zapragnal przeto polaczy¢ si¢ z tym odbiciem
(nie wiedzac, ze bylo to jego wlasne odbicie). Pragnienie to natychmiast si¢
spetnito. Popadl wiec w $wiat materii ze wszystkimi tego konsekwencjami,
wlacznie z tym, Ze dostal sie pod wladze przeznaczenia i stal si¢ niewolnikiem
jego praw. Natura zmystowego §wiata ze swej strony zakochala sie w Cztowie-
ku, gdyz odbijal w sobie pigkno samego Boga Ojca i posiadal moce siedmiu
Zarzadcow niebieskich. Przyjeta go przeto z rdowna miloscig. Z tego zwigzku
zrodzil sie rodzaj ludzki:

Umysl, ojciec wszechrzeczy, bedacy zyciem i $wiattem, urodzit Cztowieka réwnego
sobie, ktorego pokochal jako wiasne dziecko; byl [on] bowiem bardzo pigkny, majac
[w sobie] obraz ojca. A poniewaz w istocie bog pokochat wlasng posta¢, przekazat
[mu] wszystkie swoje wytwory. Kiedy za$ [ Cztowiek] spostrzegt tworzenie Demiur-
ga w ogniu, zapragnat sam tworzy¢ i otrzymal pozwolenie od ojca. Aby mie¢ wszel-
ka wiadze, znalazl si¢ w strefie tworzenia [i tam] dostrzegt byty utworzone przez
brata; te za$ pokochaty go i kazdy przekazal [mu] cze¢s$¢ swojej funkeji; a poznawszy
ich istote i otrzymawszy udzial w ich naturze zapragnal rozerwaé powierzchnie
okregdw i poznac¢ wladze tego, ktéry znajduje si¢ nad ogniem. Majac wszelkg wladze
nad $wiatem istot $miertelnych i nierozumnych zwierzat, rozerwawszy powloke,
[Cztowiek] wyjrzal przez spojenie [sfer] i ukazal nizej polozonej naturze pigkna
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posta¢ boga; [ta za$] ujrzawszy go — majacego w sobie niezmierzone piekno, calg
energie zarzadcow i postac boga — usémiechnela si¢ z mito$cig, poniewaz zobaczy-
fa w wodzie odbicie pigknego ksztaltu Czlowieka i [jego] cien na ziemi. On zas,
ujrzawszy w niej ksztalt podobny do siebie, znajdujacy si¢ w wodzie, pokochat
[ja] i zapragnal tam zamieszkal. Jednoczesnie z pragnieniem nastapilo dziatanie,
i zamieszkal nierozumng forme. Natura za$, wzigwszy ukochanego, calta go objeta
i polaczyli sie; byli bowiem zakochani. (C.H. I. 12-14; thum. A. Tylak).

Czlowiek niebieski, wiedziony checig tworzenia, z przyrodzonego mu stanu
kontemplacji Boga Ojca popadt w stan tworzenia bytow, a tym samym znalazt
sie w $wiecie stworzonym przez Demiurga. Pozazdroscil Demiurgowi twérczo-
$ci i sam zapragnal tworzy¢ podobne rzeczy. Kochajacy go Ojciec oczywiscie
na to przystal. I to stalo sie poczatkiem jego upadku, a zarazem poczatkiem
ludzkiego dramatu. W sensie $cistym poczatkiem upadku Czlowieka byta jego
prozna che¢ tworzenia w nizszej oden naturze i zwiazana z nig zadza wladzy,
a dalej ciekawos¢ nizszego $wiata i wreszcie zmystowa, prozna mitos¢ do mate-
rialnego piekna, ktora przypieczetowala jego upadek — prézna podwojnie: raz,
bo skierowana na nizsze formy; dwa, bo jej obiektem bylo odbicie w wodzie
jego wlasnej postaci. Prozna, chybiona milo$¢, a raczej namigtnosé, pojawia
sie jako koncowy efekt niewtasciwego porzadku, zachwiania fadu w kosmosie.

Tak oto w wyniku miltosnego zwiazku Czlowieka z naturg (,,ziemska”) po-
jawil sie na Ziemi ,,ziemski” czlowiek jako owoc chybionej mitosci Czlowieka
i blednego zrozumienia przezen sensu jego istnienia. Jednak i ten ziemski
czlowiek nosi w sobie czastke boskosci swego Ojca, obraz Boga, z jego boskim
potencjatem, ktéry moze by¢ obudzony mocg boskiego impulsu. Bég bowiem
pozostaje ciagle rodzicem cztowieka takze w jego ,,ziemskiej formule” i pragnie
jego powrotu, chce by¢ przezen poznany (por. C.H. I. 31; C.H. X. 15).

Natura ziemskiego cztowieka
(C.H.1.15)

Zrodzony ze zwigzku Czlowieka ,,niebianskiego” z naturg ,,ziemskg” cztowiek
»ziemski” jest dwojakiej natury. Po Bogu Ojcu dziedziczy nie§miertelnos¢
w swej duszy, gdyz jest hipostaza Czlowieka ,,niebianskiego” zrodzonego z Boga
Ojca. Skutkiem pochodzenia od natury ,,ziemskie;j” stat si¢ $miertelny w swym
ciele. Z tego tez powodu dostal si¢ pod wladz¢ przeznaczenia, ktéremu podle-
gaja wszystkie istoty Smiertelne. Czlowiek ziemski byt pierwotnie androgynem
(o motywie androgynii w pismach starozytnych pisarzy, takze chrzescijan-
skich: Bitter, 2000, s. 54-96), dlatego nie odczuwal pozadania. Podobnie jak
Bog, Czlowiek niebianski nie potrzebowal snu, nigdy nie zasypial. Po upadku
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w nature ziemska stat sie jako cztowiek ,,ziemski” pod tym wzgledem podobny
do wszystkich istot ziemskich, ktére potrzebuja snu:

I dlatego cztowiek, w przeciwienstwie do wszystkich istot zZyjacych na ziemi, ma
podwdjna nature: ze wzgledu na ciato jest $miertelny, ale nieSmiertelny dzieki [znaj-
dujacemu si¢ w nim] istotnemu Czlowiekowi. A chociaz jest niesmiertelny i ma
wladze nad wszystkim, jako poddany przeznaczeniu doznaje losu $miertelnych;
znajdujac sie ponad ukladem [sfer], stat si¢ niewolnikiem wewngatrz niego; bedac
za$ mesko-zenski, poniewaz pochodzi od mesko-zeniskiego ojca, i bezsenny - po-
niewaz od bezsennego, podlega wladzy... (C.H. I. 15; ttum. A. Tylak).

Tajemnica i fenomen cztowieka.
Siedmiu ludzi (C.H. 1. 16-17)

Uslyszawszy to wszystko, Hermes zwrdcil si¢ do Poimandresa, by kontynuowat
swoje wywody. Wtedy Poimandres objawil mu co$, co - jak powiedziat - po-
zostawato dotychczas $cisle skrywang tajemnica (C.H. I. 16). Natura (ziemska)
mianowicie, zespoliwszy si¢ w erotycznej namietnosci z Cztowiekiem, zrodzila
co$ niezwykle cudownego i godnego podziwu, a mianowicie siedmiu ludzi:

Poimander za$ powiedzial: - To jest tajemnica ukryta az do tego dnia. Natura, po-
faczywszy si¢ z Czlowiekiem, wydata co$ zdumiewajaco godnego podziwu. Skoro
bowiem [Czlowiek] posiadal nature uktadu siedmiu [zarzadcdw], ktorzy, jak ci
mowilem, sg [utworzeni] z ognia i pneumy, natura nie zwlekata, lecz natychmiast
urodzila siedmiu ludzi, podobnych z natury do siedmiu zarzadcéw, mesko-zenskich
i przebywajacych w przestworzach (C.H. L. 16; ttum. A. Tylak).

Wystepujacy tu motyw tajemnicy jest waznym elementem duchowosci
hermetyzmu (por. C.H. X. 5; C.H. XII. 2, 8). Mistyczne doswiadczenie Boga
jest w swej istocie doswiadczeniem Tajemnicy — Tajemnicy Boga i Tajemnicy
czlowieka. Najwigksza, a zarazem najbardziej ukryta (przed samym czlowie-
kiem) tajemnicg ludzkiej natury jest jej boskos¢, czyli nadprzyrodzonos¢ -
dusza ludzka jest elementem nadprzyrodzonosci. Czlowiek w swej istocie jest
dzieckiem Boga i jest mu, w pewnym sensie, wspolistotny jako Jego obraz
(obraz pojety oczywiscie nie statycznie, a energetycznie jako swego rodzaju
tworcza moc, a zarazem esencja czlowieczenstwa ukrytego w ludzkiej duszy).
Tej tajemnicy nie da si¢ poznac¢ rozumowo. Moze by¢ ona tylko doswiadczana
w akcie wtajemniczenia, ktdrego istot jest zawsze doswiadczenie boskosci.
Z motywem tajemnicy wigze si¢ $cisle watek milczenia (C.H. I. 16, 30), zwigza-
ny z ideg niepoznawalnego, niewystawialnego Boga. Jest to ,,$wiete milczenie”,
jak je nazywa Hermes Trismegistos w X i XIII traktacie Corpus Hermeticum
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(C.H. X. 5, 6; XIII. 8). Milczeniu (mistycznemu milczeniu) po$wiecony jest
w duzej mierze traktat XIII (C.H. XIII. 2, 8). Milczenie ma tu charakter mistycz-
ny. Boga poznaje si¢ (doswiadcza) zawsze w milczeniu (Casel, 1967, s. 99-100).

Roéwnie istotny i charakterystyczny dla hermetyzmu w zacytowanym wer-
secie jest motyw ,,cudownosci” czy ,nadzwyczajnosci” czlowieka, ktéry swoja
dwoistg, bosko-ludzka naturg przewyzsza wszystkie pozostale stworzenia.
Wprawdzie w tym miejscu Hermes odnosi to ,,siedmiu ludzi’, jednak ich row-
niez charakteryzuje owa dwoisto$¢ natury ludzkiej, ktorg odziedziczy cztowiek
»ziemski” (por. C.H. VIIL 5; X. 25 - tu czlowiek nazwany jest ,,$miertelnym
bogiem”, a ,bog nie$miertelnym czlowiekiem”). Jeszcze wyrazniej motyw
~cudownosci czlowieka” zarysowany jest w VI rozdziale Asklepiusza (por.
Pawlowski, 2024, s. 24-43; Sowinska, 2020, s. 707-733).

W wykladzie Poimandresa pojawit si¢ tajemniczy watek siedmiu ludzi,
zrodzonych ze zwigzku natury ziemskiej z Czlowiekiem niebieskim, czyli
synem Boga. Poniewaz wcze$niej Poimandres powiedzial, ze Czlowiek zostal
obdarzony przez siedmiu Zarzadcéw ich wlasnymi mocami, mozna sie wiec
domyslag, ze tych siedmiu ludzi jest swoista emanacja owych siedmiorakich
mocy w naturze nizszej (ziemskiej), jako efekt zespolenia mitosnego Cztowieka
z t3 natura. Kazdy z tych siedmiu ludzi odziedziczyt elementy natury siedmiu
Zarzadcow utworzonych z ognia i tchnienia (pneumy). Byli oni, podobnie jak
Zarzadcy, androgyniczni i ze swej boskiej natury kierowali sie ku przestworzom
niebieskim, jednak Zzyli na ziemi.

Zrodzenie siedmiu ludzi nastgpilo z polaczenia czterech elementéw, a mia-
nowicie elementu zenskiego (tj. ziemi), meskiego (zaptadniajacego, tj. wody)
oraz ognia i eteru. Z ognia pochodzi dojrzalo$¢, a z eteru tchnienie (pneuma).
Z tych elementéw, na wzor Czlowieka, zostalo utworzone cialo siedmiu ludzi.
Sam Czlowiek z zycia i $wiatta przeksztalcit sie w dusze i umyst. Zycie stalo
sie duszg, a $wiatto umystem. W takim stanie trwalo wszystko az do konca
obiegu sfer niebieskich i do pojawienia sie pierwszych gatunkoéw istot zywych.

Roelof van den Broek Zrédel motywu siedmiu ludzi dopatruje sie w jakim$§
zydowskim tekscie, ktory mial by¢ tez zrodtem dla apokryficznego pisma
zatytulowanego Rozpoznania, przypisywanego $w. Klemensowi Rzymskiemu
(Recognitions, 1 29). Wedlug tego pisma, jak pisze Broek, pierwsze siedem
pokolen rodzaju ludzkiego zyto bezgrzesznym i bezplciowym Zyciem anio-
tow, a 6sme pokolenie, uwiedzione picknem kobiet, wprowadzito stosunek
plciowy i prokreacje, przez co doszlo do narodzin gigantéw i ostatecznie do
potopu (por. Genesis, 6). Podobnie, wedtug Broeka, Poimandres podkresla, ze
skupienie si¢ na seksualnosci i prokreacji, chociaz konieczne dla kontynuacji
rodzaju ludzkiego, stanowi niebezpieczenstwo zapomnienia o swoim boskim
pochodzeniu (Broek, 2006b, s. 563).
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Podziat ludzi i wszystkich istot zmystowych na ptcie
(C.H.1.18-19)

Czlowiek ,,ziemski” pierwotnie byt androgyniczny. Podobnie androgyniczny
byt §wiat wszystkich istot zywych na ziemi. Jednak trwalo to tylko do pierw-
szego obiegu. Po dopelnieniu si¢ tego obiegu wszystko uleglo zmianie z woli
Boga. Bog zarzadzil, by wszystkie stworzenia, do tej pory androgyniczne,
zostaly podzielone na istoty zenskie i meskie, i zaczely si¢ rozmnazac zgodnie
ze swym gatunkiem (Broek, 2006b, s. 563; Broek dostrzega tu wykorzystanie
znanego watku z biblijnej Ksiegi Rodzaju, 1. 28). Boze zarzadzenie dotyczylo
tez siedmiu ludzi. Nakaz Boga zostal wykonany przez Opatrzno$¢ za posred-
nictwem przeznaczenia i harmonii sfer niebieskich. W ten sposéb podziat na
dwie plcie, podobnie jak zwigzany z tym proces rozmnazania, stal sie elemen-
tem natury istot zywych:

Kiedy obieg wypelnit sie, potaczenie pomiedzy wszelkimi rzeczami zostalo roz-
wigzane z woli boga; wszystkie bowiem istoty mesko-zenskie razem z cztowiekiem
zostaly rozdzielone i jedne staly sie meskie, a drugie w podobny sposéb zenskie.
Bog za$ natychmiast przemowil $wietym stowem: pomnazajcie si¢ w pomnazaniu,
wzrastajcie w wielkiej iloéci, wszystkie stworzenia i wytwory, i niech ten, kto ma
umysl, rozpozna samego siebie, ze jest nieSmiertelny i Ze przyczyna $mierci jest
milo$¢, i [niech pozna] wszystko, co istnieje. Kiedy [bog] to powiedzial, opatrznosé,
za pomocg przeznaczenia i harmonii [sfer], spowodowala taczenie si¢ i ustano-
wita narodziny; wszystkie istoty rozmnozyly si¢ zgodnie z gatunkiem. A ten, kto
rozpoznal samego siebie, osiagnal szczegoélne dobro, ten zas, kto na skutek biedu
milosci pokochat ciato, blgkajac si¢, trwa w ciemnosci, doznajac na sposdb zmy-
stowy rzeczy podleglych $mierci (C.H. I. 18-19; ttum. A. Tylak).

Znamienne, ze wydajac istotom Zywym nakaz rozmnazania si¢, Bég dodat,
zwracajac si¢ do ludzi jako istot obdarzonych umystem, ze ten, kto posiada
umysl, zrozumie, ze jest nieSmiertelny; zarazem uswiadomi sobie, Ze ten,
ktéry pokocha ciato, zwiedziony erotycznym pozadaniem, bedzie bigkal si¢
w ciemnosci, poddany zmystowym cierpieniom i $mierci.

Pamigtajac, Ze to Bog jest $wiattem i zyciem (C.H. 1. 9; C.H. 1. 21), mozna
powiedzie¢, ze po Bogu Ojcu ludzie odziedziczyli Zycie wieczne i $wiatlo.
Ludzka dusza i umyst sg zatem tej samej boskiej natury, co Bog Ojciec — Boski
Umysl. Jest to istotnym wyrdznikiem ludzi na tle innych stworzen zywych.
Niebawem jednak okaze sie, ze nie wszyscy ziemscy ludzie posiadaja umyst,
tym samym nie wszyscy s3 uczestnikami boskiego Umystu (C.H. I. 22; C.H.
IV. 3; C.H. IX. 5; C.H. XILI. 3, 4). Kto posiada ten umysl, a tym samym zdolny
jest partycypowa¢ w Umysle Boga, ten moze poznac i zrozumie¢ samego sie-
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bie, swoja prawdziwg, duchowa nature, i siegna¢ po najwyzsze dobro, ktérym
jest Bog (jest to charakterystyczny dla hermetyzmu i gnostycyzmu motyw
»poznania samego siebie”, co jest jednoznaczne z poznaniem Boga).

Z woli Boga zatem wszystkie istoty zyjace w $wiecie zmystowym, ktére do
tej pory byly androgyniczne, zostaly podzielone w ramach swoich rodzajéw na
dwie rozdzielone picie, meska i zenska. Dotyczylo to tez owych siedmiu ludzi.
Dokonawszy tego podzialu, Bog narzucil wszystkim rodzajom istot zywych
konieczno$¢ rozmnazania si¢. Poimandres wyraznie zaznaczyl, ze Bog wydat
ten nakaz za posrednictwem Stowa $wietego (hagios Logos), czyli swego Syna,
ktory jest motorem napedowym takze prawa naturalnego, wedtug ktorego isto-
ty zywe realizujg swoje przeznaczenie. Podlegaja temu prawu réwniez ludzie
narazeni, skutkiem swej cielesnej, a przeto zmystowej natury, na wszystko to,
co wiaze sie ze $miercig. Ludzie jednak r6znia si¢ od innych istot zywych tym,
ze oprocz zmystowego i $miertelnego ciata posiadaja niesmiertelna dusze. To
wlasnie sprawia, ze s3 oni czyms wyjatkowym w $wiecie istot zywych. Inny jest
tez cel ich Zycia. Realizacja tego celu zaczyna si¢ od rozpoznania ich rzeczywi-
stej, nieziemskiej natury duchowej, a nastgpnie jej rozbudzenia i aktywizacji
poprzez wlasciwe wybory w sferze moralnej i duchowe;.

To wyjasni Poimandres Hermesowi w dalszym ciaggu swoich wywodow
(C.H.I.21, 22). Wcze$niej jednak bedzie musial odpowiedzie¢ na watpliwosci
Hermesa, ktory chce wiedzie¢, dlaczego ludzie pozostajacy w niewiedzy co do
swego rzeczywistego statusu duchowego utracili nie$miertelno$¢ przyrodzona
istotom duchowym i jakimi splamili si¢ grzechami?

Utrata nieSmiertelnosci przez ludzi
i droga do jej odzyskania (C.H. I. 20-21)

Uslyszawszy ostatnie pytanie Hermesa, Poimandres najpierw zwraca mu
uwage, ze niedostatecznie rozwazyt jego stowa, po czym zmusza go, by sam
na nie odpowiedziat:

- Czym tak bardzo bladza [ludzie] nieposiadajacy wiedzy - zapytalem - ze zo-
stang pozbawieni nie§miertelnoéci? - Wydaje sie, ze nie rozwazyles tych rzeczy,
ktore uslyszates. Czy nie powiedzialem ci, aby$ myslal? - Myéle i przypominam
sobie, i jestem wdzieczny. - Jedli zastanowiles sie, powiedz mi, dlaczego ci, ktorzy
sa w $mierci, zastugujg na $mier¢? — Poniewaz tym, co dalo poczatek wtasnemu
cialu, jest ponura ciemno$¢, z ktorej [pochodzi] wilgotna natura; z niej powstato
cialo w zmystowym $wiecie, z ktérego pije $mier¢ (C.H. I. 20; thum. A. Tylak).

Poimandres odwoluje si¢ w tym fragmencie do pochodzenia i metafizycznej
natury ludzkiego ciala, przypominajac, ze jego pierwotnym zrédtem jest ponura
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ciemno$¢. Z niej bowiem pochodzi natura wilgotna, z ktérej zbudowana jest
substancja ludzkiego ciata. Smier¢ ciata, a wtasciwie rozklad ciala na elementy
pierwotne, bo do tego sprowadza si¢ $mier¢, jak zasugeruje niebawem Poiman-
dres (C.H. I. 24; wprost méwi sie o tym w C.H. VIII. 1; C.H. XI. 15; C.H. XII. 16;
Asclepius, 27), jest wiec wynikiem naturalnych proceséw w samej materii. Innymi
stowy, materia niejako ze swej natury dazy do pierwotnego stanu, czyli rozkla-
du na cztery zywioly. Z pierwotnego stanu moze ja wyprowadzi¢ jedynie Bog,
za posrednictwem Logosu i tworczej energii swego boskiego swiatla zdolnego
przezwyciezy¢ mroczne ciemnosci pierwotnego chaosu i utworzy¢ w ten sposob
uporzgdkowany kosmos, a potem go utrzymac w istnieniu, wbrew wrodzonym
tendencjom samej materii, z ktorej jest on zbudowany (C.H. L. 4-5; por. C.H. IIL
1-2; C.H. XI. 2; C.H. VIIL 4). W traktacie VIII (C.H. VIII. 4) i XI (C.H. XI. 2)
mowa jest o metafizycznej idei apokastasis calego ukladu kosmicznego, ktora
polega na tym, ze caly kosmos powraca cyklicznie do punktu wyjscia i w ten
niejako naturalny sposob sie odnawia. Nie dotyczy to jednak istot zyjacych na
Ziemi. Odnowa calej sytuacji na Ziemi, przede wszystkim usunigcie zta wsrod
ludzi, wymaga odrebnej ingerencji samego Boga, ktory wkracza wtedy, gdy zto
na Ziemi siggnie zenitu. Wowczas Bog przywraca fad na Ziemi, po uprzednim
jej oczyszczeniu ze zta, ktére opanowalo spoteczenstwo ludzi. Pokazuje to mit
apokaliptyczny w Pseudo-Apulejuszowym Asklepiuszu (Asclepius, 24-26).
Poimandres nastepnie sam zadal pytanie swemu rozméwcy: ,dlaczego
za$ ten, ktéry poznal samego siebie, zmierza do siebie, jak ujmuje to stowo
boga?” (C.H. I. 21; ttum. A. Tylak). W niektérych wydaniach tekstu Poiman-
dresa, m.in. w facinskim ttumaczeniu Ficina, to pytanie przyjmuje postac:
»dlaczego ten, ktory poznaje siebie, zmierza do Boga?”: ,Tenes etiam qua de
causa »qui se ipsum cognoscit, transit in deums, ut dei verbum tradidit?”
(Ficino, Pimander, 165, s. 14). W traktacie XIII (C.H. XIII. 22) jest wyraznie
powiedziane, ze poznanie siebie i poznanie Boga Ojca s3 nierozerwalnie ze
soba zwigzane, wlasciwie dokonuja si¢ w tym samym akcie. W kazdym razie,
jak mozna przypuszcza¢é, poznanie siebie prowadzi do obudzenia i aktywizacji
boskich energii w duszy ludzkiej i ukrytego w niej swoistego kodu, ktéry ukie-
runkowuje ja na Boga jako zrddlo tych energii (CH I. 91 21). I to jest w tym
miejscu najistotniejsze. Hermes odpowiada, zgodnie zapewne z oczekiwaniem
Poimandresa: ,,dlatego ze Ojciec wszech rzeczy, z ktorego urodzit si¢ cztowiek,
ukonstytuowany jest ze $wiatla i Zycia” (C.H. I. 21; thum. wlasne).
Odpowiedz Hermesa potwierdzil Poimandres, dodajac, ze jesli Hermes
zrozumie, iz sam posiada nature §wiatla i zZycia, to wréci znowu do zycia:

- Dobrze méwisz; $wiatlem i Zyciem jest bog i ojciec, z ktorego powstat Czlowiek.
Jesli wiec zrozumiesz, ze jestes z zycia i $wiatla, 1 ze z nich wiasnie [pochodzisz],
znowu pdjdziesz do zycia (C.H. I. 21; thum. A. Tylak).
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Poimandres odstonil tym samym Hermesowi najwigksza tajemnice ludz-
kiego bytu, a mianowicie tajemnice jego rzeczywistej natury. Uswiadomil mu,
ze z racji swego powinowactwa z Bogiem Ojcem, ktory jest $wiattem i Zyciem,
ludzie powotani sa do Zycia i $wiatla. Bosko$¢, ktora kryje sie w zyciu i $wietle,
stanowi ich ukrytg nature — ukryta w materialnym ciele, ktdre jako takie jest
dziedzictwem mrocznej ciemnosci i pochodzacej z niej wilgotnej natury, ktora
Hermes ogladal w pierwszej wizji (C.H. I. 4-5). Poimandres wyraznie zasu-
gerowal mu, ze zrozumienie tej sytuacji prowadzi do rzeczywistego poznania
siebie. Chodzi oczywiscie nie o takie poznanie, ktére sprowadza si¢ do uzys-
kania jakiej$ specjalnej wiedzy, lecz o przezycie duchowego odrodzenia (C.H.
XIII. 1-13). Gléwnym autorem tego odrodzenia jest sam Bog (C.H. XIII. 4),
ale wymaga ono od czlowieka pelnego zaangazowania, i to nie tylko w sensie
poznawczym, ale takze duchowym. Wtedy ,,poznanie siebie” staje si¢ czyms
rzeczywistym. Jest to szczegélnie podkreslone w traktacie IV Corpus Herme-
ticum, w ktorym mowa jest o mitosci wlasnej, ktora z koniecznosci wigze sie
z radykalnym odwrdceniem si¢ od swego ciala, wrecz ze znienawidzeniem go
(C.H.1V. 6; por. C.H. L. 22). Tak rozumiana mito$¢ wlasna ma na celu otwarcie
sie na swoje duchowe wnetrze, a zarazem na Boga (C.H. IV. 7). Nie obywa to
sie bez udzialu samego Boga, ktory jest inicjatorem procesu odrodzenia (por.
C.H. XIII. 4).

Gdy Poimandres objawil mu historie czlowieka od jego narodzin do upadku
w nature ziemska, Hermes stawia mu nowe pytanie. Tym razem pyta, w jaki
sposob ma powrdci¢ do prawdziwego zycia.

Poimandres odpowiada na pytanie Hermesa i wyjasnia, dlaczego nie
wszyscy ludzie maja uczestnictwo w Boskim Umysle (C.H. I. 22-23). Méwi
o Boskim Umysle i o ,,poznaniu siebie” oraz o tych ludziach, ktérzy moga
uczestniczy¢ w Umysle Boga. Powraca do tezy, Ze nie wszyscy otrzymali dar
Boskiego Umystu. Jest to teza, ktora pojawia si¢ w kilku traktatach Corpus
Hermeticum, a najdobitniej wyrazona jest w traktacie IV (C.H. L. 22; IV. 3-5;
X. 18; XII. 4).

Wiemy z jego poprzednich wypowiedzi, ze tym Umyslem jest On sam,
Poimandres, Umysl Boga Ojca, czyli Bog. Teraz dopowiada on, ze jako Umyst
Boga Ojca przychodzi tylko do ludzi szlachetnych w sensie moralnym i du-
chowym. Tylko oni bedg w stanie wykorzysta¢ dar, dzieki ktéremu rozpoznaja
w sobie boskie korzenie oraz powotanie do nadprzyrodzonosci i Boga. W ten
sposob poznaja swoja rzeczywista nature, a zarazem Boga, ktory jest w nich
obecny. ,,Poznanie samego siebie” prowadzi do poznania Boga uobecniajacego
sie w sposob duchowy, tym niemniej jak najbardziej realny, w ludzkiej duszy. To
poznanie jest aktem nie tyle intelektualnym, ile duchowym. Inicjuje je duchowa
tesknota za czyms tajemnym, co istnieje poza calym materialnym, zmystowym
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$wiatem, i odpowiada na pytanie o sens istnienia tego $wiata oraz sens zycia
samego czlowieka. Okazuje si¢, ze owym tajemnym obiektem wspomnianej
tesknoty jest sam Bog, ujawniajacy sie w ludzkiej duszy, ktora tego pragnie,
cho¢ pozostaje on ciagle Bogiem ukrytym (Festugiére, 1954, s. 59-78). Du-
chowe przezycie, w ktérym doswiadcza sie Boga, wskazuje jednoczesnie, ze
we wnetrzu czltowieka Zyje cos, co pod wzgledem swej duchowej natury jest
bliskie Bogu. Tym czyms jest dusza, ktdra funkcjonuje w materialnym ciele,
z ktérym jest zwigzana, a zarazem duchowo go transcenduje. Transcenduje
tez, w sensie duchowym, caly materialny $wiat i dociera w swych aktach du-
chowych do samego Boga. W ten sposob w duszy ludzkiej nastepuje poznanie
siebie i Boga w jednym akcie duchowym. Z racji swego duchowego charakteru
nie daje ono wiedzy sprawdzalnej i komunikowalnej w sensie naukowym, ale
daje poczucie sensu ludzkiego zycia, i to w perspektywie wiecznosci. Cztowiek,
ktory tego doswiadcza, dostepuje hermetycznego wtajemniczenia i odrodzenia,
stajac sie uczestnikiem Zycia i $wiatla Boga. Tym samym przygotowuje si¢ do
swielkich wtajemniczen” zwigzanych z cielesng $miercig, czyli do wiecznego
zjednoczenia z Bogiem Ojcem, o czym Poimandres naucza Hermesa w swojej
eschatologii.

Poimandres dodaje, ze obecnos¢ Boskiego Umystu w duszy niektérych
ludzi chroni tez przed rozpaleniem sie w nich nikczemnych zadz i pragnien.
Jest to wazny watek jego wypowiedzi. Rzecz w tym, ze Boski Umyst aktywizuje
w ludzkich duszach duchowe energie i otwiera je na nadprzyrodzony wymiar
ich egzystencji, a tym samym chroni je przed uzaleznieniem od zmystowego
ciala.

Zupelnie inaczej Poimandres zachowuje sie, jak sam moéwi, wobec ludzi
nikczemnych i niesprawiedliwych i wyjasnia, dlaczego do nich nie przychodzi.
Nie jest to jego kaprys, lecz kwestia stanu moralnego i upodoban zyciowych
tych ludzi. Najkrocej méwiac, chodzi o to, zZe u nich nigdy nie pojawita si¢ mysl
o Bogu ani tym bardziej pragnienie Boga, a to jest nieodzowny warunek tego,
aby Bog pojawil si¢ w ich zyciu. Majg oni inne preferencje zyciowe i moralne,
ktore rozmijaja si¢ catkowicie z Bogiem. Ich zyciem i pragnieniami kieruje nie
milosna tesknota do Boga Ojca, lecz upodobanie do zfa. Poimandres stroni
od takich ludzi. Pozostawia ich osgdowi ,,demona méciciela” (C.H. 1. 24),
ktory bedzie ich dreczyl, zapewne po $mierci cielesnej, rozbudzajac w nich
wszelkiego rodzaju zadze i nikczemne pragnienia, a oni nie beda mogli juz ich
zaspokoi¢ z powodu braku ciala i zmystow. Wiasnie na tym beda polegac ich
pos$miertne meczarnie i katusze. Beda dreczeni przez wlasne niezaspokajalne
z3dze i namietno$ci.

Nastepnie Poimandres, na prosbe Hermesa, opowiada, co si¢ dzieje z ludzka
dusza po $mierci cielesnej cztowieka.
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Eschatologia Poimandresa
(C.H. 1. 24-27)

Wedlug Poimandresa dusza (mowa o duszach ludzi szlachetnych, ktérym
towarzyszyl Poimandres jako Boski Umysl) opuszcza cialo i przez siedem
sfer niebieskich udaje si¢ w droge do 6smej sfery (ogdoady), a z niej do Boga
(C.H. 1. 24-26, por. C.H. XIII. 15). Cialo materialne ulega dezaktywacji. Ele-
menty, z ktorych jest utworzone, zostaja uwolnione, a jego widzialna postac
zanika. Same elementy (zywioly) nie ulegaja anihilacji, lecz wracaja do stanu
pierwotnego, by nastepnie wkomponowac sie w inne cialo. W Poimandresie
bohater nie méwi o tym wprost. Wprost moéwi sie o tym w traktacie VIII, XI,
XII i w Asklepiuszu (C.H. VIIL. 1; C.H. XI. 15; C.H. XII. 16; Asclepius, 27).
Osobowos¢, czyli to, co jest efektem wcielenia duchowej i boskiej ze swej na-
tury, a tym samym wiecznej duszy w materialne ciato, zmystowe i §miertelne,
réwniez musi ulec dezaktywacji.

W siedmiu sferach dusza pozostawia kolejno wszystkie swoje poprzednie
dyspozycje, ktore wigzaly ja z cialem, a teraz stanowig tylko niepotrzebny balast.
W pierwszej sferze pozostawia zdolno$¢ zwiekszania i zmniejszania, w dru-
giej — sklonnos¢ do zta i chytros¢, w trzeciej — ztudno$¢ pozadan, w czwartej -
zadze wladzy, w piatej — nikczemng zuchwato$c i §lepa bezczelno$¢, w szostej —
sktonnos$¢ do nieuczciwego bogacenia sie, w siodmej wreszcie — sktonno$¢ do
hipokryzji i zaklamania. Oczyszczona z tych wszystkich zmystowych ztogéw
moze ona juz jako czysty duch wejs¢ do sfery dsmej, czyli ogdoady (C.H. I. 26;
C.H. XIIIL. 15; por. Jonas, 1994, s. 169, 194-219; Quispel, 1988, s. 142; Reitzen-
stein, 1966, s. 53-54; Rudolf, 1995, s. 66, 67). Dusza osiaga te sfere (a zarazem
stan ducha) po przejsciu siedmiu nizszych sfer, w ktérych pozostawia to, co
w niej pochodzito z tych sfer, czyli jej dyspozycje zmystowe i psychiczne zwig-
zane ze $wiatem emocji i pozadan. Oczysciwszy si¢ z tego, dusza osiaga stan,
ktérym cieszyl si¢ pierwszy (,,niebianski”) Czlowiek, zanim utracil pierwotna
czysto$¢ i prostote swojej natury, gdy zostal doposazony przez siedmiu Zarzad-
cow sfer niebieskich w ich moce, ktdre przystonity t¢ pierwotng nature. Reszty
dopetnito jego pragnienie tworzenia w §wiecie zmystowym, wskutek czego sam
stal si¢ zmystowy, co juz zupelnie przyttumito jego pierwotna prostote dziecka
Boga. Z Ogdoady dusza wraz z innymi duchami wstepuje do Boga, co moze
by¢ rozumiane jako odrodzenie pierwotnego Czlowieka, w ktérym wszystkie
dusze ludzkie odzyskuja swoj naturalny stan (Reitzeinstein, 1966, s. 54-58:
Jonas, 1994, s. 180-184). W ten sposob dopiero po $mierci cielesnej cztowiek
zrealizuje swoje powolanie do boskosci. Jednak, jak zauwazyt Roelof van den
Broek, traktat XIII Corpus Hermeticum (C.H. XIIL. 15) sugeruje, ze doznania
podobne do tych opisanych w Poimandresie s3 mozliwe do osiagnigcia jeszcze
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za zycia cielesnego w akcie ekstazy (Broek, 2006b, s. 565; por. Festugiere, 1954,
s. 241-257). Jednak, jak Hermes mowi juz na poczatku XIII traktatu, jest to
$cisle zwigzane z odrodzeniem (C.H. XIII. 1; por. Amersfort, 2000, s. 213-218;
Broek, 2006b, s. 565; Festugiere, 1954, s. 211-257; Fowden, 1993, s. 97-98).

Odstoniwszy wszystkie te tajemnice przed Hermesem, Poimandres wrocit
do Boga. Natomiast Hermes, rozpalony mistycznymi wizjami i wtajemniczony
przez Poimandresa w hermetyczne misteria, rozpoczal misje gtoszenia ludziom
hermetycznego przeslania. Stal si¢ w ten sposéb misjonarzem hermetyzmu.

Przestanie Hermesa w wymiarze moralnym
i duchowym (C.H. I. 27-30)

Przestanie Hermesa Trismegistosa w aspekcie moralnym i duchowym przyj-
muje forme¢ nauk moralnych, a zarazem wezwania do ,,nawrdcenia’, czyli do
odwrdcenia si¢ od niegodziwych, nierozumnych czynéw i upodoban, bedacych
efektem nieznajomosci prawdziwej natury ludzkiej duszy i niezrozumienia
prawdziwego sensu zycia. Jak wida¢, ignorancja jest jednym z gléwnych grze-
chéw wiodacych na manowce:

Ludzie, mezowie zrodzeni z ziemi, wy, ktérzy oddaliscie si¢ pijanstwu i snowi,
i nieznajomosci boga, otrzezwiejcie, zaprzestancie pijafistwa, zaczarowani niero-
zumnym snem (C.H. L. 27; por. C.H. VIL 1, 2; tlum. A. Tylak).

Istotnym elementem przestania Hermesa jest nauka o powotaniu czlowieka
do wiecznosci i niesmiertelnosci. Jego stowa mialy poruszy¢ stuchaczy i wzbu-
dzi¢ w nich zarliwg tesknote do wyzszej, duchowej formy zycia. Niektorzy
jednak zignorowali jego stowa, a nawet go wysmiali. Jednak pozostali przyjeli
je, a nawet poprosili go, by dalej ich nauczal. W ten sposob Trismegistos stat
sie ich przewodnikiem duchowym. Odkryl przed nimi istotne elementy her-
metyzmu, wlewajac w ich uszy - jak si¢ wyrazil — stowa zbawienia i madrosci.

Zakonczenie

Przedstawione w Poimandresie (12-30) tresci antropologiczne zostaly podane
w formie mitu, ktéry przyjmuje posta¢ boskiego objawienia odstaniajacego
tajemnice ludzkiej natury i rzeczywisty sens ludzkiego zycia w perspektywie
wieczno$ci. Poprzez wzbudzenie przezy¢ duchowych (takich jak te, ktore
byly udziatem Hermesa w Poimandresie) mit ma wtajemniczy¢ odbiorcow
w nadprzyrodzony wymiar ludzkiej egzystencji. Chodzi tu o doswiadczenie
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Boga, a wraz z tym zrozumienie, w sensie duchowym, nadprzyrodzonego celu
ludzkiego zycia. Odbiorca mitu dostepuje w ten sposéb duchowego wtajemni-
czenia, a zarazem odrodzenia. Uswiadamia sobie tez, na zasadzie duchowego
przezycia, swoje duchowe powinowactwo z samym Bogiem i swoje powotanie
do boskosci. Mozna to odnalez¢ w mitologii z Poimandresa i innych pism
hermetycznych. Jak pisze Izabela Trzcinska:

W pismach gnostyckich i hermetycznych mit jest ciggle $wietym stowem, ktdre
stuzy do tego, aby glosi¢ cztowiekowi najwazniejsze tajemnice Boga. Mit jest
wiec uznawany za podstawowg forme religijnej wypowiedzi, za swoisty prze-
wodnik czltowieka w jego inicjacyjnej drodze ku transcendencji (Trzcinska, 2006,
s. 147).

Mozna powiedzie, ze tak odbierany mit odnosi si¢ do tego, co Karl Rahner
nazywal , pierwotnym ukierunkowaniem czlowieka na tajemnic¢”, umozli-
wiajacym podstawowe do$wiadczenie Boga (Rahner, 1987, s. 48). Dotyczy to
w szczegdlnodci odbiorcy mitu hermetycznego, takiego jak mityczny Hermes
Trismegistos w Poimandresie. Sam Hermes moze by¢ pojmowany jako mi-
tyczny archetyp hermetyka, ktory sam przezyl hermetyczne wtajemniczenie
i duchowe odrodzenie, a to, czego do$wiadczyt, zawarl w swoim przestaniu.
Gléwna mysl tego przestania kryje si¢ w stwierdzeniu, ze czlowiek jest dziec-
kiem Boga i z racji swego boskiego pochodzenia posiada w sobie — w duszy,
ktdra jest czastka nadprzyrodzonosci w jego materialnym ciele — boskie dys-
pozycje i zwigzane z nimi duchowe energie, ktére w naturalny sposéb kieruja
go do Boga jako jego rodzica. Ta my$l stanowi istotny element hermetycznego
przestania Poimandresa, ktore sugeruje, ze czlowieka i jego zycie w mozna
w pelni zrozumiec tylko w perspektywie nadprzyrodzonosci. Poza tg perspek-
tywa cztowiek ze swoimi egzystencjalnymi pytaniami pozostaje sam dla siebie
zupelnie niezrozumialy.
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