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Spirytualizacja nauki
w polskiej literaturze modernistycznej -
wybrane przyktady

The spiritualization of science in Polish modernist literature:
selected examples

Abstract. An interesting phenomenon in Polish modernist literature was the attempt by
its authors to engage in philosophical and religious discussions, as well as debates con-
cerning scientific methodology. When designing the future shape of scientific inquiry,
writers artistically interpreted the ideas of German spiritualist Karl Baron du Prel (1839-
1899) and the anthroposophist Rudolf Steiner (1861-1925). The aim of these reflections
is therefore to trace the ways in which the idea of the spiritualization of science manifest-
ed itself literature during the Young Poland period. To achieve this, selected fragments
from the works of Tadeusz Micinski (1873-1918) and Jerzy Hulewicz (1886-1941) will
be referred to.
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oszukujgc genezy ludzkiej aktywnosci artystycznej, Stanistaw Przybyszewski
(1868-1927) pisat:

Na najwyzsze szczyty na jakich Duch ludzki w Sztuce si¢ objawil, dZzwigneta go
Wiara, to znaczy w najrozciaglejszem znaczeniu: bezwzgledna pewnos¢ istnienia
jeszcze innego, wiekuistego Bytu poza tym, ktérym za pomoca pieciu zmystow
tu na ziemi bytuje. [...] Pewnos$¢ istnienia Bytu, poza tym pieciu zmystami $wiat
ogarniajacym bytem, pewnos¢ istnienia jakiej$ absolutnej swiadomosci, ktorej
mikroskopijny zaledwie pytek musi mi wystarczy¢ do ustosunkowania mego ,,Ja’
do calego otaczajacego mnie ,zewnatrz” - ta pewnos¢ stworzyla pojecie Bostwa,
absolutnej $wiadomosci, wszechwiedzacej potegi [...] (Przybyszewski, 1918c, s. 66).

W tych stowach manifestuje si¢ dualistyczne postrzeganie otaczajacej czto-
wieka rzeczywistosci. Przybyszewski z zaangazowaniem przekonuje czytelnika,
ze zrddet sztuki nie nalezy szukaé w $wiecie materialnym. Jego istnienie ma
wiec charakter drugorzedny. Sztuka jest natomiast manifestacja Transcenden-
cji, ktérej bytowanie wymyka sie ludzkim zmystom. Ow niedostepny fizyczne-
mu poznaniu byt zostal w kulturze uznany za Byt Doskonaly, Béstwo, Boga.
Autor Confiteoru w swojej Powrotnej fali. Naokoto Ekspresjonizmu przedstawia
jednak jeszcze bardziej radykalne poglady:

Zbrzydta nam i obmierzla ta dotykalna, namacalna, przez oczy i uszy wdzierajaca
sie rzeczywistos¢: jest ordynarna, karczemna, hatasliwa, rozrywajaca wszelkg moz-
nos¢ skupienia, najczystsza nawet dusza staje jakims $redniowiecznym kos$ciolem,
w ktérym ongi raz poraz tylko, dzi$ juz ustawicznie odbywaja sie $wieta ,,btaznow”
i,ost6w” [...] (Przybyszewski, 1918b,s. 171).

Okazuje sie, Ze nie wystarczy samo preferowanie, tj. poszukiwanie w rze-
czywisto$ci transcendentnej zrédla sztuki, ale nalezy jeszcze zdeprecjonowac
$wiat zmystowy. Dlatego Przybyszewski, podobnie jak wczesnochrzescijanscy
gnostycy, z niestychang swada portretuje wszelkie odstreczajace manifestacje
fizycznosci' (Myszor, 1971, s. 367-424; Prokopiuk, 1987, s. 3-11; 1988; Quispel,
1988; Rousseau, 1988; Jonas, 1994; Jocz, 1995; Sienkiewicz, Dobkowski, Jocz,
2012; Drzewiecka, 2016). Przytlacza go przede wszystkim brutalna natarczy-
wos¢ materii, ktora wydaje si¢ sSwiadomie zagtusza¢ wszelka ludzka, duchowa
refleksje. Wezytujac sie w przywolany fragment tekstu, mozna odnies¢ wra-
zenie, Ze owa ciggla ekspansywno$¢ zmystowosci nie tylko przyczynia si¢ do
zniewolenia ludzkiego ducha, ale takze wzbudza w nim odruch znudzenia,
a nastepnie niecheci i sprzeciwu wobec swojej natury (Jocz, 2001, s. 71-86).

! We wstepie do wydanego w 1929 r. De profundis pisarz przyznaje si¢ zreszta do gnostyckich
inspiracji swojej tworczosci.



Spirytualizacja nauki w polskiej literaturze modernistycznej - wybrane przyktady 59

Warto zauwazy¢, ze na przelomie XIX i XX wieku dualizm rzeczywistosci
materialnej i transcendentnego wobec niej $wiata duchowego nie dotyczyt tylko
genezy sztuki. Pojawily sie wowczas postulaty odejscia od materialistycznego
paradygmatu nauki i uznania, ze rzeczywistos¢ duchowa jest jedynie/az jeszcze
jedna manifestacja bytow przyrodniczych. Tego rodzaju rozwazania prowadzit
m.in. Karol baron du Prel (1839-1899), niemiecki spirytysta, ktory dazyt do
uduchowienia teorii ewolucji Darwina (1809-1882). Pisal on:

Darwinizm pouczyt mie, ze mamy na ziemi miliony rodzajéow przystosowania
sie istot zyjacych do natury. Jakkolwiek tutaj materyal, z ktérego wytwarzaja sie
istoty, jest wszedzie jedna i tg samg komorka, to jednak znajdujemy juz na ziemi
istoty komérkowe, ktére wzajemnie sg dla siebie ukryte. Zadng jednak miarg nie
mozemy przyjac, ze ta tak niewyczerpanie bogata natura rozporzadza tylko tym
jednym $rodkiem, komorka, azeby méc wytworzy¢ zycie. Nic nie przeszkadza
nam, przyja¢ chociazby istnienie istot eterycznych, ktére wlasnie dlatego posiadaja
wlasnosci eteru (du Prel, 1923, s. 32).

W tej zaskakujacej wspolczesnie interpretacji teorii ewolucji na pierwszy
plan wysuwa si¢ przekonanie jej autora o istnieniu nieograniczonej liczby nisz
ekologicznych, ktére moze zamieszkiwa¢ nieskonczenie zréznicowana feno-
typowo liczba gatunkéw organizméw ozywionych. Czgs¢ z nich oparta jest na
fundamencie bytu komdrkowego, ale nie musi tak by¢ w kazdym mozliwym
przypadku. Du Prel przypuszcza, ze w nature bogactwa gatunkowego przyrody
wpisana jest rowniez potencja do organizowania sig, np. bytéw eterycznych,
czyli quasiduchowych. Fakt trudnosci w ich intersubiektywnie sprawdzalnej
percepcji tltumaczy poprzez analogie z bytami komoérkowymi, ktére w szcze-
golnych przypadkach réwniez bywaja niemozliwe do zmystowego poznania.
Dlatego $miato stwierdza:

Okultyzm jest jedynie nieznang nauka przyrodnicza. I jako taki uzyska w przy-
sztodci nienaruszone podstawy naukowe; ale juz dzisiaj nie moze mu przyrodnik
czynic zasadniczych zarzutéw. [...] Lecz wreszcie mozna i to pomysle¢, ze na naszej
ziemi istoty zyjace o odmiennej formie wygladu i odmiennym sposobie dziatania
nie wylonig si¢ dopiero w biologicznej przysztoéci, ale dzi$ juz istniejg i ziemie
zamieszkujg. [...] Ale przyjmijmy teraz, ze taki wspolcze$nie z nami zyjacy szereg
istot wszediby z nami za pomocg ewolucyi w zetkniecie sie graniczne. Réwnatoby
sie to oddzialywaniu za$wiata na ten $wiat [...]. Nastgpityby zatem zjawiska, ktdre
ze stanowiska naszego $wiata bylyby cudami, jakkolwiek ze stanowiska owego
szeregu istot bylyby zupelnie naturalne (du Prel, 1923, s. 36-43).

Wezytujac sie w te przemyslenia, mozna zauwazy¢, ze du Prel postanawia
neognostycznag duchowo$¢ spirytyzmu traktowac jako nowa manifestacje
potencji nauk przyrodniczych, ktére z czasem zyskaja mozliwo$¢ przezwy-



60 ARTUR JOCZ

cigzenia ograniczen wpisanych w ich paradygmat przez o$wiecenie i metode
pozytywistyczna. Dopuszczajac koncepcje istnienia istot eterycznych, du Prel
szkicuje co najmniej dwie linie ewolucyjne bytéw ozywionych. Jego zdaniem
ewolucja przyrody nie musi postepowac tymi samymi $ciezkami. A zatem je-
zeli obok ludzi istniejg byty calkowicie fenotypowo odmienne (zamieszkujace
sasiadujacg z ludzka nisze ekologiczng), a ich ewolucja zalezata od odmiennych
czynnikow fizyko-chemicznych, to mozna sobie wyobrazi¢ sytuacje, w ktorej
te dwa rodzaje roznych bytéw nie beda zdolne do wzajemnego postrzegania.
Réznig sie one od siebie w tak zasadniczy sposob, ze niemiecki spirytysta
$wiadomie postuguje sie terminem ,,zaswiat”, ktéry w historii kultury euro-
pejskiej tradycyjnie byt kojarzony z transcendentng rzeczywisto$cig Boga.
Tymczasem w rozwazaniach du Prela usytuowany jest on w sasiedniej niszy
ekologicznej, czyli wlasciwie obok ludzkiego swiata. Najciekawsza jest jednak
w tej koncepcji mozliwos¢ swego rodzaju relacji miedzy ,,zaswiatem” a §wia-
tem. Ze wzgledu na fenotypowe réznice pomiedzy tymi dwoma rodzajami
bytéw ich wzajemne oddzialywanie bytoby postrzegane jako rzeczywisto$¢
nadprzyrodzona.

Oceniajac okultystyczne poszukiwania du Prela oraz szerzej antropozo-
ficzng neognoze, Mikolaj Bierdiajew (1874-1948) pisze:

Du Prel jest uczonym zawracajacym nauke do jej magicznych zrédel i w natural-
ny sposob kierujacy ja w strone magii. Steiner nie jest uczonym, ale mistykiem
i gnostykiem zwiazanym z tradycja okultystyczng. Naukowy charakter jego teozofii
wywoluje wrazenie ustepstwa duchowi czasu lub taktycznego podejscia do ludzi
wychowanych na materializmie i na pozytywizmie (Bierdiajew, 2001, s. 45).

Przedstawiona opinia rosyjskiego filozofa jest wazna m.in. dlatego, ze
sytuuje on swoje dociekania w zasadniczo odmiennym podejsciu do natury
poznawania duchowej Transcendencji. Przeciwstawiajac si¢ neognozie du
Prela i Steinera (1861-1925), dowartosciowuje fenomen chrze$cijanskiej
wiary, bowiem tylko ona umozliwia jego zdaniem pelne zblizenie czlowieka
do istoty Absolutu. By¢ moze dlatego tak precyzyjnie diagnozuje poszukiwa-
nia neognostykow. Uwaza, ze niemiecki spirytysta dazy do wlaczenia nauki
w wyjasnianie mozliwo$ci duchowego formowania rzeczywistosci zmystowej,
ale bez posrednictwa Bytu Doskonalego, Absolutu, chrzescijanskiego Boga.
A zatem w naukowy sposdéb chce opisa¢ magie, czyli przeksztalca nauke
w narzedzie do badania tego, co w tradycji europejskiej postrzegano jako $wiat
spirytualistyczny, transcendentny wobec bytéw materialnych i substancjalnie
od nich rézny. Tym samym du Prel spirytualizuje teori¢ ewolucji i dzigki temu
dochodzi do wniosku, Ze nie ma substancjalnej réznicy miedzy ,,zaswiatem”
a $wiatem. Uchwycony przez Bierdiajewa spdr miedzy tradycjg chrzescijanska
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a neognoza moze by¢ ciekawy dla badaczy niektérych niuanséw z historii na-
uki, ale czy znalazl szersza recepcje w rzeczywistosci kulturowej? Okazuje sie,
ze tak.

Wezytujac sie w literature polskiego modernizmu, mozna zauwazy¢, ze
przemyslenia du Prela, a takze Steinera znajduja tu swojg artystyczna recepcje.
Celem niniejszych rozwazan bedzie zatem proba przesledzenia sposobow funk-
cjonowania idei spirytualizacji nauki na gruncie literackim w okresie Miodej
Polski. Aby go zrealizowa¢, warto przywotaé wybrane fragmenty z twérczosci
Tadeusza Micinskiego (1873-1918) i Jerzego Hulewicza (1886-1941).

Poszukujac sladow idei spirytualizacji nauki w Xiedzu Fauscie Tadeusza Micin-
skiego, nalezy rozpocza¢ od przywolania nastepujacego fragmentu powiesci:

Trzeba wyjasnié, poco jechaliémy do Indji. Wszyscy - a bylo nas siedmioro - po-
siadszy w sposdb rozlegty i mozliwie gleboki wiedze zachodnia, doznali$émy prze-
$wiadczenia, iz poza zyciem ludzkim kryje sie $wiat malo lub wcale niedostepny
naszej $wiadomosci. Okultyzm, teozofia, spirytyzm, a przedewszystkim religje na
swoj sposdb staraja sie ten $wiat udostepni¢ (Micinski, 1913, s. 112).

Rozwazajac cytowane stowa, trzeba pamiegta¢, ze passus poswigcony In-
diom stanowi widomy znak 6wczesnych zainteresowan kulturg Dalekiego
Wschodu wsrdd tworcoéw polskiego modernizmu. Dlatego pojawia sie tam
sformulowanie o ,wiedzy zachodniej”, ktéra wprawdzie nie wprost, jednak
zostaje skonfrontowana z tradycja hinduska. Z tego wzgledu réwniez w dalszej
cze$ci przytoczonej wypowiedzi sformulowana zostaje sugestia o istnieniu
rzeczywistosci transcendentnej, ktéra wymyka si¢ mozliwosci racjonalnego
poznania. Pozostaje natomiast w orbicie badan inspirowanych przez tradycje
neognostycznag (Schuré, 1919, s. 113-115; 1998; Row, 1920, s. 103-104) oraz
religie ortodoksyjne. Echo dalekowschodnich fascynacji ujawnia si¢ réwniez
w kolejnym ustepie tekstu:

Mistyka polega na tym, ze uczy czlowieka by¢ wyzszym nad materjalizm, uczy
opanowywac instynkty wsteczne. Lecz mistyka sama bez poteznej wiedzy i woli
zycia jest obracaniem si¢ buddyjskiego mlynka od wiatru, ktéry wylata z paszczy
potwornego smoka. Obracanie to odbywa si¢ — na watpliwg czes¢ Kosmicznej
Madrosci (Micinski, 1913, s. 145).

Uwazny czytelnik powinien zauwazy¢, ze w przywolanym fragmencie
Xiedza Fausta pojawia si¢ swoisty dystans wobec sygnalizowanego wczesniej
zainteresowania $wiatem duchowym. Jest on ze swej natury trudno dostepny
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ludzkiemu poznaniu, ale jednoczesnie pozytywnie formuje ludzka jednostke.
Skad zatem 6w wspomniany dystans? Chcac odpowiedzie¢ na tak sformu-
fowane pytanie, wypada stwierdzi¢, ze sygnalizowanemu dowarto$ciowaniu
doswiadczenia mistycznego towarzyszy przekonanie o potrzebie jego kontroli.
Mistyk nie powinien odcinac si¢ od rzeczywistosci fizycznej, czyli od animal-
nej, ozywiajacej sily przyrody. Wspomniana ,,Kosmiczna Madros$¢” stanowi
bowiem byt, ktory jest nie tylko absolutnie rézny od czltowieka, ale takze
catkowicie mu obcy. Poszukujac Transcendencji, cztowiek staje zatem wobec
niebezpieczenstwa zatracenia si¢ w owych poszukiwaniach i utraty kontaktu
z fizyczng codziennoscia.

Dazac do rozwigzania tego dylematu, Micinski kreuje posta¢ ksiedza Fausta,
ktéry w odrdéznieniu od wezesnochrzescijanskich gnostykow i sredniowiecz-
nych mistykéw nie bedzie deprecjonowal materii i hiperbolizowat ducha, ale
skoncentruje uwage na ich wzajemnych powiazaniach. Jego postawe charak-
teryzuje ponizszy opis:

Ksigdz Faust kocha materje wigcej niz dawny Poganin, taniczacy na wazach etru-
skich: nad kfaczkiem trawy moze przeleze¢ z mikroskopem dni cale, by ogladaé
krazacg krew chlorofiléw. Materie uznaje za klucz Apokaliptyczny do Otchtani
Bytu — Materi¢ mituje, podziwia, walczy o nig. Ale wie, Ze kryje si¢ pod nig Hjeroglif
duszy - i ze razem stanowig Zycie (Micinski, 1913, s. 226).

Wezytujac si¢ w owa pochwale materii, warto zauwazy¢, ze Micinskiemu
udalo sie, jakby przy okazji, ukaza¢ w nowym s$wietle stynng krytyke o$wie-
ceniowego $wiatopogladu, ktorg zainicjowal Adam Mickiewicz (1798-1855)
w swojej Romantycznosci. Za sprawg postawy Fausta owo ,,medrca szkietko
i oko” staje si¢ pozytywna manifestacja odwiecznego pragnienia zdobycia
wiedzy o naturze rzeczywistosci. Przede wszystkim dlatego, ze faustowski mi-
kroskop nie redukuje poznawanego bytu do czysto materialistycznego widzenia
»krazacej krwi chlorofiléw”, ale ukazuje nabozng kontemplacje tej tajemnicy
przyrody. Pomaga réwniez w pelni u§wiadomi¢ czytelnikowi, ze istota zycia
manifestuje si¢ poprzez jedno$¢ materii i ducha. W ten sposéb Micinski zaczy-
na konstruowac swoja idee spirytualizacji nauki, ktéra wspotbrzmi z ksztaltuja-
cymi 6wczesng epoke, szczegolnie jej sSrodowiska artystyczne, przemysleniami
du Prela. Jej metaforyczny opis zawiera on w takich oto przemysleniach:

Mozg poréwnal ktos do fabryki olbrzymiej: tysiace transmisji i kabli elektrycznych
przebiega; komorki sg to komory, gdzie odbywaja sie reakcje chemiczne. Gdy two-
rzymy teorje lub zasade moralng, w mézgu wytwarza si¢ zasocjowana sie¢ obrazéw
i poje¢. Nie mozemy wyj$¢ z tej aparatury poznania. Pod fabryka wprawdzie sa
olbrzymie piwnice, tam odbywa si¢ praca pod$éwiadoma naszych instynktéw, ale
te byly tez - tylko zbiorem doswiadczenia.
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- To wszystko prawda, ale nad fabryka jest przestrzen calego kosmosu, w czesci
tylko poddajacego si¢ ujmowaniu zmystowemu. W mrokach nad nig przelatuja
blyskawice Mocy duchowo-kosmicznych (Micinski, 1913, s. 248).

W zaprezentowanym fragmencie tekstu pada sugestia dotyczaca mozliwosci
ttumaczenia funkcjonowania mézgu jedynie przez pryzmat reakcji bioelek-
trycznych i chemicznych. Pojawia sie wiec zmodyfikowana oswieceniowa wizja
mozgu — maszyny. Ponadto ta swoiscie mechanistyczna koncepcja wsparta
zostala poprzez freudowskie rozwazania o pod$éwiadomosci, ktéra rowniez
ma tylko biologiczne podioze. Z drugiej strony nad owa fabryka-mézgiem
zdaje si¢ by¢ rozpieta jakas quasiarystotelesowska forma, czyli ,,Moce ducho-
wo-kosmiczne”, ktdre maja scala¢ i nasyca¢ duchem te biologiczng strukture.
Oczywiscie Micinski zdaje sobie sprawe z tego, ze wyraza tylko wlasne gnoseo-
logiczne nadzieje, a dyskusja z o$wieceniowo-pozytywistyczng tradycja jest
powaznym wyzwaniem filozoficznym. Chcac mu w pelni sprostac, pisarz
sam siebie przestrzega przed uproszczonymi rozwigzaniami i rekonstruuje
intelektualne wyzwania, ktore przed nim stojg. Dlatego w powiesci Xigdz Faust
mozna odnalez¢ takie rozwazania jednego z jej bohateréw - Piotra:

Tylko na mily Rozum, nie pocieszajmy si¢ djalektyka Platona i Kanta, Ze jest inny
$wiat transcendentalny, jaki$ byt ,,sam w sobie” — nie do poznania, garderoba
nagiego krola. Zresztg juz kto§ na nowo dowodzi, Ze materja jest rzeczywisto-
$cig, a wrazenia naszej duszy - funkcjami tejze materji. Zycie jest prawdg. Wyj$¢
poza do$wiadczenia zmystowe nie umiem i nie wierze (Micinski, 1913, s. 256—
257).

Trudno zaprzeczy¢, ze jest to rodzaj testu, ktdremu wilasng idee spirytu-
alizacji nauki poddaje sam Micinski. Dobrze wie, ze znana od wczesnego
chrzescijanstwa koncepcja Boga wymykajacego sie racjonalnemu ludzkiemu
poznaniu powstawala pod wptywem filozofii Platona, przemyslen gnostykéow,
a w nowozytnosci zostata wzmocniona przez filozofowanie Kanta o bycie trans-
cendentalnym. Jednakze jej immanentne ograniczenia ujawniajg si¢ w kon-
frontacji z tym, co powiesciowy Piotr nazywa ,doswiadczeniem zmystowym”,
czyli eksperymentem naukowym spelniajagcym wymogi intersubiektywne;j
komunikowalnosci i sprawdzalno$ci. Dazac do przezwyciezenia sformulo-
wanych w ten sposdb zarzutdw, pisarz proponuje czytelnikowi nastepujacy
eksperyment myslowy:

[...] potegi wyzsze, niz cztowiek. Potegi dotad moralnie przeczuwane, jednym
punktem dotykajace $wiata o trzech wymiarach. Ale te potegi stang sie jawne, jak
jest Radjum - w kilku gramach zaledwie dotad wytworzony, lecz niweczacy juz
dotychczasowe teorje. Radjum dobyto z gliny, znaleziono w Zrédtach niektérych
i w rosie — przeczuwal je oddawna alchemik Sedziwdj, jak to wida¢ z jego pism.
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Patrzcie! objawia si¢ nam jedna z istot czwartego wymiaru. Wzruszenie ogarnia
nas zbyt silne. Widzimy wyzszg istote, niz cztowiek (Micinski, 1913, s. 363).

Poszukujac natury tego literackiego obrazu, uwazny czytelnik odkrywa
podobienstwa do przemyslen du Prela. Sprowadzaja si¢ one do proby zatarcia
granicy miedzy rzeczywisto$cig poznawang naukowo a bytami metafizycznymi.
W cytowanej wypowiedzi zawarta jest takze nadzieja dotyczaca mozliwosci
narodzin nowych gatezi nauki, ktére zagwarantujg poznanie $wiata transcen-
dentnego wobec rzeczywistosci materialnej. Podobng nadzieje wyrazal du
Prel, reinterpretujac duchowo teorie ewolucji. Micinski odwoluje sie z kolei
do fenomenu radioaktywnosci, ktéry nie byt znany wcze$niejszemu para-
dygmatowi uprawiania nauki, ale zostal uznany za fakt naukowy. Pisarz chce
wierzy¢, ze podobnie bedzie z badaniami metafizycznymi. Poszukujac nowych
paradygmatéw naukowosci, powiesciopisarz-mysliciel snuje rozwazania nie
tylko na temat przydatnosci dawnej alchemii, ale takze teorii rzeczywistosci
czterowymiarowej. W ten sposob szuka wyjasnienia klopotéw, ktdre od wie-
kow odczuwajg ludzie zyjacy w rzeczywistosci trojwymiarowej, z poznaniem
$wiata duchowego, czyli manifestacji bytow istniejacych w §wiecie czterowy-
miarowym.

Warto przypomnie¢, ze juz w 1884 r. angielski teolog i literaturoznawca
Edwin Abbott Abbott (1838-1926) opublikowal Flatlandie, w ktorej zapropo-
nowal rozwazania na temat bytow (tzw. plaszczakéw) istniejacych w $wiecie
dwuwymiarowym i ich kfopotéw z poznaniem $wiata tréjwymiarowego, czyli
rzeczywistosci ludzi. O zainteresowaniu tego rodzaju problematyka w polskim
modernizmie $wiadczg nie tylko przedstawione obrazy literackie Micinskie-
go, ale takze powie$ciowe wizje Stanistawa Przybyszewskiego z Synow ziemi
(Przybyszewski, 1929, s. 72).

Szukajac wprowadzenia do podejmowanych przez Jerzego Hulewicza prob
spirytualizacji nauki, warto siegna¢ do fragmentu jego Dialogow estetycznych:

Zatem mozna stworzy¢ systemat w sztuce nie uchybiajac jej bynajmniej. [...] Tego
nie dokazesz, dla tego, ze wlasnie uczucie - to rumaki zaprz¢zone do rydwanu
sztuki, a twdrcg woznica. Woznica bez onych rumakéw nie wprowadzi w ruch
rydwanu, choc¢by i najznakomitszego byt systemu i o najpiekniejszej formie i struk-
turze. Nawet piekna jego forma jest ptodem uczucia a w mniejszej czgsci bieglosci
wykonania (Hulewicz, 1910, s. 8).

Chcac wyjasni¢ znaczenie przywolanych stéw, nalezy przypomnied, ze
autor na wstepie sygnalizuje istnienie postawy artystycznej, ktora sprowadza
dzialanie tworcze do czysto formalnego aktu realizacji dziefa sztuki. Odbywa
sie on wowczas wedlug $cisle okreslonych regut poetyckiego, malarskiego,
rzezbiarskiego wyrazu, czyli cofa tworcow i widzéw do czaséw, w ktorych
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Grecy nie odrozniali ars i techne. Oczywiscie Hulewicz tego rodzaju rozumie-
nie sztuki odrzuca i stwierdza, ze nie moze si¢ ona obej$¢ bez uczucia, czyli
emocji, natchnienia. Natomiast urzekajagcym echem mysli Platona jest uzyta
przez niego metafora rumakow (moc uczucia) zaprzezonych do rydwanu sztuki
i poddanych wladzy artysty — woznicy. Czy mozna jednak z tych rozwazan
natury estetycznej wysnu¢ wnioski dotyczace istoty nauki? Wydaje sig, ze tak,
poniewaz autor Dialogow estetycznych wychodzi z zalozenia, ze twércy nie
moze ogranicza¢ zaden sformalizowany gorset regul, a z innych jego tekstow
wynika, ze ten sposdb rozumowania wyjasnia takze fenomen tworczosci
naukowej. Jego przemyslenia zblizaja si¢ zatem do dociekan Mikolaja Bier-
diajewa, ktory pisal:

Mowie o filozofii jako akcie twdrczym, a nie o filozofii jako systemie dostosowywa-
nia sie. Filozofia nowych czaséw byta zbyt zajeta problemem nauki, ktéry porazit
ludzka wyobraznie. Filozofia przeksztalcila si¢ w teorie poznania naukowego,
w logike nauki. Zapragneta bowiem ,,orientowa¢ si¢” na nauke. Samo poznanie
filozoficzne jako samodzielny akt, zostalo przestoniete przez problem poznania
naukowego (Bierdiajew, 2001, s. 43).

W rozwazaniach rosyjskiego mysliciela warto zwrdci¢ uwage na deklaro-
wang przez niego che¢ ponownego uwolnienia filozofii od naukowych uwiklan
i ambicji. Tymczasem autor Dialogow estetycznych w swoich refleksjach nad
naukg idzie dalej, poniewaz chce ja uduchowi¢. Nature tego procesu mozna
wyczytaé juz w nastepujacych uwagach scenograficznych, ktére Hulewicz
umiescil w swoim dramacie Aruna:

Gabinet Profesora wielce egzotyczny: procz laboratorjum chemicznego, ksiag
i papieréw, pelno tam mistycznych zabytkéw i pamigtek starodawnego Wschodu
(Egipt, Arabja, Chaldea, Indje) oraz pierwotnego gotyku. Tu i owdzie wida¢ sprzet
z dawnego mieszkania Aruny. W kacie znany posag Buddhy, nad nim krzyz (Hu-
lewicz, 1922, s. 30).

Wizualizujac literacko miejsce pracy naukowej Profesora — jednego z waz-
niejszych bohateréw wspomnianego utworu - dramaturg dokonat $miatego
synkretycznego polaczenia elementow z réznych, pozornie przeciwstawnych
kultur i tradycji gnoseologicznych. Dlatego szklo z laboratorium chemicznego
usytuowane jest obok artefaktow, ktore stanowia egzemplifikacje fascynacji tra-
dycja Bliskiego i Dalekiego Wschodu, a takze europejskiego gotyku. Chodzi tu
m.in. o posag Buddy oraz krzyz. Wspomniane szklo laboratoryjne symbolizuje
paradygmat nauki, ktéry wywodzi si¢ jeszcze z o$wiecenia i zmierza w kie-
runku pozytywizmu, czyli w stron¢ wiedzy intersubiektywnie sprawdzalne;j
i komunikowalnej. Swiadomie zostaje jednak skonfrontowany z buddyjska
i chrzescijanska rzeczywisto$cia duchowa, ktéra powinna stac sie jego uzupet-
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nieniem. Warto przypomnie¢, ze wedtug Hulewicza nie istnieje sprzeczno$é
miedzy buddyzmem a chrzescijanstwem. Mysl te uzasadnia w swoim Spiritus
Resurgens, w ktorym stwierdza:

Ustali¢ przedewszystkiem raz musimy zatozenie to, Ze niema réznorakich religji,
ale jest tylko jedna religja; jeden bowiem moze by¢ tylko stosunek cztowieka do
tej potegi, ktéra zwiemy Teosem, Jehows, Bogiem. [...] Jakze bladzi, kto probuje
z stanowiska chrzescijanskiego z pogarda zwa¢ Objawienia przedchrzescijanskie
(za wyjatkiem Mojzesza) poganskiemi, gdy Rama, Kriszna, Hermes, Zoroaster,
Buddha, nie mniej Mojzesz objawicielami Jezusa Chrystusa sg i w wszystkiem
zgodni z Jego Nauka! (Hulewicz, 1920, s. 123).

Wydaje sie, ze trudno jest znalez¢ lepsze uzasadnienie dla zaproponowanego
przez Hulewicza uzupelniania si¢ buddyzmu i chrzescijanstwa. Z przemyslen
tych bowiem wynika, ze inkarnacja Chrystusa w §wiat byla poprzedzona na-
uczaniem wczesniejszych objawicieli, ktérych pisarz réwniez nazywa ,,Synami
Czlowieczymi”. Wszystkie wielkie religie méwia wiec o tym samym, a réznice
miedzy nimi maja powierzchowny charakter, gdyz wynikajg z uwarunkowan
historycznych, geograficznych i kulturowych. Natomiast ich metafizyczny
rdzen jest tozsamy dla nich wszystkich.

Swiadczy o tym ponizsza wypowiedz Profesora, ktérg w dramacie Aruna
kieruje do lekarza medycyny:

Co moéwieg, to nie po to, izby rani¢ twoje poczucie lekarza. A jesli rozstrzasniesz
rzecz w duchu, w stowa moje uwierzysz. Doktorze! Posiadles sztuke leczenia - po-
wiadasz... A czy ty wiesz, co to jest sztuka leczenia? Wy lekarze, ktérych wiedza
zamknieta w szkatule nagromadzonych formut, wy opieczetowani licznymi paten-
tami, probujecie przywraca¢ naruszona harmonie¢ miedzy poszczegdlnemi obja-
wiamy ciala. Wierzaj mi, doktorze! nie bedziesz lekarzem ludzi i na nic zda sie twa
wiedza, gdy nie przewidzisz, iz sztuka leczenia to tworzenie harmonji miedzy du-
chem a materjg... W duszy szukaj zrodta zdrowia i choroby! (Hulewicz, 1922, s. 68).

Ze slow tej rozmowy wynika, ze ludzkiego zycia i zdrowia nie mozna
postrzegac tylko jako skomplikowanego mechanizmu, ktéry mozna napra-
wi¢, majac odpowiednie wyuczone kompetencje. Medycyna oparta jedynie
na materialistycznie rozumianym fundamencie przyczynowo-skutkowym
nie bedzie dotykac istoty leczenia, poniewaz nie dostrzega duchowej istoty
czlowieka. Wspominal juz o tym Micinski, przywolujac metafore mézgu jako
wigzki kabli. Fenomen zdrowienia polega wigc na przywrdceniu wiezi ,,ducha
z materig”. Nalezy zatem dazy¢ do spirytualizacji medycyny. Ten watek udu-
chowienia procesu leczenia zostaje wzmocniony w dalszej czesci wypowiedzi
Profesora, w ktdrej stwierdza on, ze w starozytnych kulturach (np. w Egipcie)
»lekarz byl kaplanem réwnoczesnie. .. Dzi$ niemasz ni lekarzy ni kaptanéw...
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ale sg specjalisci---” (Hulewicz, 1922, s. 68). Trudno o bardziej pejoratywna
ocene formujacej sie juz w okresie modernizmu specjalizacji w badaniach
medycznych. Bohater dramatu stara si¢ przede wszystkim nauki medycyny
nie ogranicza¢ do wasko pojetych specjalizacji, ktore jego zdaniem moga
prowadzi¢ do postrzegania cztowieka jako prostej sumy odrebnych narzadéw,
czyli wspomnianego widzenia moézgu jako wiazki kabli. Dlatego przeciwwaga
owego materialistycznego redukcjonizmu jest obraz ,lekarza kaptana’, ktory
dostrzega metafizyczne fundamenty cztowieczenstwa i na nich buduje swoja
diagnoze choroby. Jest to rowniez propozycja holistycznego spojrzenia na
czlowieka, ktory jest integralng czg¢scia duchowo-przyrodniczego bytu. Pro-
fesor zatem stwierdza:

Lekarz wiedzie¢ ma co jest w niebie i w ziemi, co w wodzie, co w powietrzu i w
ogniu - izby poznal wiezy istot czleczych. Wiedzie¢ ma, ,,ze niebo - to czlowiek,
a czlowiek - to niebo, i Ze wszyscy ludzie niebem s3 i ze calte niebo pojedynczym
jest czlowiekiem”. To wlasnie jest Magica inventrix lekarza, ze rozpoznaje w zja-
wiskach zewnetrznych — wnetrze, w powierzchni - glebie, w formie - Ducha. [...]
Wy sie tudzicie zewnetrznoscig (Hulewicz, 1922, s. 68-69).

W przemysleniach tych mozna dostrzec nawigzanie do greckiego postrze-
gania $wiata jako kosmicznej harmonii zywiotéw, z ktérg wspoltgra rowniez
czlowiek. Jednoczesnie zachecajg one czytelnika do poznania neognostycz-
nych inspiracji, ktére legly u ich podstaw. Dowodzi tego sformutowana przez
Profesora idea substancjalnej tozsamosci materialnego i duchowego wymiaru
czlowieka oraz calego $wiata rzeczywistego® (Hausnerowa, 1918, s. 103-108;
Row, 1920, s. 103-104). A zatem gnoseologiczna koncentracja na material-
nych manifestacjach bytu prowadzi do ztudnego hiperbolizowania znaczenia
rzeczywistoéci zmystowej. Tymczasem jest ona jedynie egzystencjalng ze-
wnetrznoscig. Dlatego lekarz naukowiec powinien nauczy¢ sie ja przekraczaé
i doswiadczac jej duchowych podstaw. Natura owych poszukiwan zostaje
przyblizona w powiesci Kratery, w ktorej czytelnik zapoznaje si¢ z ideg uducho-
wienia procesu ewolucji $wiata ozywionego. Ten fenomen zostal przedstawiony
W nastepujacy sposob:

Tu zjawia si¢ duch jednostkowy w postaci form najnizszych, az - powiedzmy -

dochodzi do formy kamienia, poczem poprzez szereg istot roslinnych i zwierzecych

wypracowuje si¢ do stopnia najnizszego rozwoju czlowieczenstwa. Wszystkie inne
czlowieczenstwa to fancuch pracy nad wyzbyciem si¢ wlasciwosci form nizszych,

wreszcie zwierzecych, a przygotowaniem tych form, ktére dla globu ziemskiego
sg boskiemi (Hulewicz, 1924, s. 106).

2 Neognoza legta nie tylko u podstaw $wiatopogladu Jerzego Hulewicza, ale byta takze
propagowana w wydawanym przez niego czasopi$mie literackim ,,Zdr¢j” (1917-1922).
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Wezytujac sie w te przemyslenia, trudno nie zauwazy¢ inspiracji stynnym
Genezis z Ducha Juliusza Stowackiego (1809-1849), w ktérym polski romantyk
snul poetycka wizje duchowej inicjacji ewolucji przyrodniczej rzeczywistosci
(Jocz, 2016, s. 153-162). Nie jest to jednak nic nadzwyczajnego, poniewaz to
wiasnie Stowacki byt dla 6wczesnych modernistow wzorem poety i duchowego
poszukiwacza (Przybyszewski, 1918a).

Kontynuujgc duchowe peregrynacje swego mistrza, Hulewicz szkicuje
niezwykle $mialy obraz ewolucji zycia na Ziemi, w ktérej nawet na etapie
$wiata mineralnego mozna zobaczy¢ duchowe inspiracje. Ich zrédlem jest
duch jednostkowy inicjujacy ewolucje $wiata roslinnego i zwierzecego, ktora
doprowadza do pelnej manifestacji w bycie ludzkim. Warto zauwazy¢, ze Hu-
lewicz odréznia ewolucje fizyczng cztowieka od duchowej. U podstaw jednej
i drugiej lezy energia duchowa, ktdra najpierw wspiera ewolucje ludzkiej cie-
lesnosci, a nastgpnie inicjuje jej powolna spirytualizacjg. Celem tego swoistego
doskonalenia si¢ cztowieka jest uwolnienie od determinizméw biologicznych.
Uniezaleznienie si¢ od pierwotnej zwierzecosci prowadzi do wstapienia na
droge, ktéra wiedzie do jednosci z duchowym Absolutem - Bogiem.

Tadeusza Micinskiego i Jerzego Hulewicza taczy niewatpliwie dazenie do
wypracowania na gruncie wlasnej literatury idei spirytualizacji nauki. Obaj
tworcy uwazajg, ze dotychczasowy pozytywistyczny, redukcjonistyczny model
poszukiwania prawdy odcina czlowieka od bezposredniego kontaktu z rzeczy-
wistoécig transcendentng, Bytem Doskonalym - Bogiem. Koncentrujac si¢
na materialistycznym opisie rzeczywistosci, naukowiec dostrzega w ludzkim
bycie jedynie biologicznie i fizycznie zdeterminowany mechanizm. Tymczasem
wspomniani pisarze wierzg, ze mozliwe jest pogodzenie nauki z duchowoscig.
Chcac literacko zwizualizowaé 6w proces, Micinski kreuje posta¢ ksiedza
Fausta, ktory faczy w sobie solidne naukowe kompetencje (biologia, fizyka)
i temperament poszukiwacza nowej metafizyki. Dlatego jest przekonany, ze
nauka stoi u progu odkrycia duchowego fundamentu fizycznego swiata. W po-
dobnym kierunku zmierza Hulewicz, ktorego Profesor (jeden z bohateréw
Aruny) faczy w calos$¢ synkretyzm religijny i badania naukowe. To wiasnie on
przestrzega mlodego lekarza przed redukowaniem czlowieczenstwa jedynie
do egzystencji biologicznej. Dlatego w tworczosci Hulewicza pojawia si¢ idea
poszukiwania w naturze ewolucji §wiata przyrodniczego pewnego rodzaju
duchowej inspiracji.
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Czy literatura ma kompetencje do programowania rozwoju nauki? Oczy-
wiscie, Ze nie, ale jednoczes$nie powinna mie¢ odwage ulec pokusie stawiania
fundamentalnych pytan, ktére dotyczg np. kondycji poznania naukowego.
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