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Kategoria stabej religii
w mysli filozoficznej Gianniego Vattimo

The category of weak religion
in Gianni Vattimo's philosophical thought

Abstract. In postmodern cultural reality, reflection on religion and religiosity focuses
primarily on the processes of secularization and desacralization, as well as on the emer-
gence of novel forms of religiosity and the phenomenon of the return of religion. Gianni
Vattimo considers the need for a return to religion, but in a form freed from its past bur-
dens and infused with new, positive meaning. He bases the category of ‘weak religion’ on
processes characteristic of modernity, such as secularization and hermeneutics. Accord-
ing to Vattimo, through its weakness and fragility, religion becomes capable of overcom-
ing dogmas and becoming a space of freedom rather than an oppressive system of belief.
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ponowoczesnej rzeczywistosci kulturowej refleksja nad religia i religij-
noscig koncentruje si¢ wokot proceséw sekularyzacji i desakralizacji,
narastajacego rozdzwieku miedzy Ko$ciolem jako instytucja a wyznawcami
oraz wzrostu znaczenia fundamentalizmu religijnego. Jednoczesnie akcentuje
sie wylanianie nowych form religijnosci i zjawisko powrotu religii, ktéoremu
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towarzyszy wzrost znaczenia jej wpltywu na wspolczesne sposoby rozumienia
$wiata.

We wspdlczesnych debatach teoretycznych coraz czesciej wyrazane sa
stanowiska, ktore sytuuja religie w sferze prywatnej i ujmuja ja jako narzedzie
indywidualnej autokreacji lub samorealizacji podmiotu. Jak zaznacza Marcel
Gauchet:

[...] religijne wyznania i wiara nabieraja znaczenia i przyjmuja swoje role wewnatrz
ramy stanowiacej artykulacje ograniczen czy przymusu innego typu, a wéréd
powszechnego nawrotu tozsamosci zbiorowych wcigz trwa prywatna potrzeba
wiary. [...] Czlowiek wierzacy bedzie wyrazat calkiem zrozumialg sktonno$¢, by
bra¢ pod uwage jedynie ciaglos¢, ktora wigze go z wlasng tradycja, a w nawias bra¢
spoleczno-historyczny kontekst przekonan [...] (Gauchet, 2013, s. 69).

Perspektywa ta odmawia religii znaczenia normatywnego w porzadku pu-
blicznym, wykluczajac jej funkcje prawodawcza i mozliwos¢ legitymizowania
instytucji spolecznych. Opiera si¢ na subiektywnym przywigzaniu oraz auten-
tycznos$ci emocjonalnego doswiadczenia, co nierzadko skutkuje stopniowym
odptywem wiernych z wielkich, historycznie uksztalttowanych denominacji
religijnych ku formom religijnosci o niskim stopniu refleksyjnosci teologicz-
nej. Formy te, koncentruja si¢ na subiektywizacji doswiadczenia religijnego,
podkreslajac intensywnos¢ przezycia oraz postulujac bezposrednios¢ w relacji
jednostki z sacrum. Prowadzi to do dalszej fragmentaryzacji religii i ostabienia
jej zdolnosci do pelnienia funkgcji integrujacych spotecznie. Nalezy zauwa-
zy¢, ze mimo postepujacej pluralizacji w sferze swiatopogladowej mamy do
czynienia z wysokim stopniem religijnosci, przejawiajacym si¢ w osobistym
zaangazowaniu.

W ponowoczesnosci, rozumianej jako etap, w ktéorym rozwoj zycia spo-
tecznego postepuje od tradycji do wspotczesnoséci — nie obserwujemy za-
niku religijnosci jako takiej, lecz przeksztalcenia jej form i funkcji. Cho¢
powszechnie akceptowane w danym spoteczenstwie wartosci i przekonania
tracg oparcie w sankcji religijnej, nadal moga skutecznie petnic role regulatora
$wiatopogladowego, ksztaltujac codzienne dzialania jednostek (Szahaj, 2004,
s. 37). Niejednokrotnie podkreéla sie, ze w nowoczesnych spoleczenstwach
zachodnich sacrum powinno by¢ oddzielone od sfery obywatelskiej, podobnie
jak w przypadku rozdzielenia sfery prywatnej i publicznej. Proces ten trafnie
opisuje Charles Wright Mills:

Kiedys $wiat byt peten sacrum — w mysli, praktyce i formie instytucjonalnej. Wsku-
tek reformacji i renesansu przez kule ziemska przetoczyly sie sity modernizacyjne,
a sekularyzacja, bedaca konsekwencja procesu historycznego, ostabita dominacje
sacrum. We wlasciwym czasie sacrum catkowicie zniknie, z wyjatkiem, by¢ moze,
sfery prywatnej (Wright Mills, 1959, s. 32-33; por. Kearney, 2024, s. 302-305).
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Sekularyzacja w cywilizacji zachodnioeuropejskiej bywa postrzegana jako
swiadectwo ciaglosci z religijng przesztoscig, w ktorej zeswiecczenie obecne
jest takze w wielu dyskursach teologicznych. Obok proceséw prowadzacych
do ostabienia pozycji religii i ,wyjscia z religii”, we wspotczesnych spoleczen-
stwach mozna takze dostrzec procesy ,,powrotu do religii’, do tego, co religijne.
Gauchet zrédet tego powrotu upatruje w ksztaltowaniu si¢ ram zbiorowych
tozsamosci, potrzebie budowania wiezi intelektualnej z innymi oraz poszu-
kiwaniu sensu w dyskursie dotyczacym sytuacji granicznych i sposobow
radzenia sobie z nimi (Gauchet, Legros, 2013, s. 78). Odradzanie si¢ postaw
wspolnotowych pozbawione jest wewnetrznej hierarchii, ma niski stopien
zinstytucjonalizowania i rozproszony charakter. Dazenie do nadania sensu eg-
zystencji — realizowane przez autonomiczne dzialania jednostki w warunkach
pluralizmu $wiatopogladowego — nie powoduje eliminacji przekonan religij-
nych jako mozliwych Zrédet sensu'. Oznacza raczej ich relatywizacje — wska-
zanie, ze nie majg one uprzywilejowanego ani wylacznego statusu w procesie
konstytuowania znaczenia. Akt usensownienia nie moze bowiem opierac si¢
wylacznie na roszczeniach epistemologicznych, lecz wymaga zakorzenienia
w narracji o charakterze egzystencjalnym (Szahaj, 2004, s. 41).

Ponadto krytyczny stosunek do kulturowych konstrukeji, ktére miatyby
by¢ naturalne i oczywiste, wspo6tbrzmi z nurtami filozofii religii akcentujacy-
mi nieadekwatnos¢ zobiektywizowanych reprezentacji wiary wobec jej istoty.
Wiara - jako autentyczne, jednostkowe zaangazowanie — przekracza bowiem
swoje historyczne i symboliczne formy i wymyka si¢ pelnej konceptualizacji.

Gauchet szczegolnie podkresla fakt, ze:

[...] czlowiek zawsze byt i pozostanie podatny na to, co religijne. Nawet w przypadku
jednostki catkowicie zlaicyzowanej, ateisty czy agnostyka, trzeba nadac tej potrzebie
religijnosci wlasciwy status. [...] nawet jesli nie manifestuje si¢ juz z koniecznosci
za po$rednictwem zinstytucjonalizowanych religii (Gauchet, Legros, 2013, s. 79).

W tej perspektywie aktualne wydaje sie stanowisko Gianniego Vattimo,
ktorego kategoria stabej religii wpisuje sie w ponowoczesne przemiany religii
i religijnosci. Powstanie owej kategorii Vattimo wiaze z procesami zacho-
dzacymi w poprzedniej formacji kulturowej - nowoczesnosci. W jego ujeciu

! Richard Kearney, odwotujac sie do stanowiska Raimona Panikkarego, zaznacza, iz obecnie
jesteSmy w uprzywilejowanym momencie historii — w czasie, ktory daje nam szanse¢ ocalenia
religii przed nia samg, poprzez wyzwolenie jej ku wiernosci $wietosci tego zycia. Panikkar
podkresla, ze nasze czasy stwarzaja wyjatkowa mozliwos¢ odkrycia $wietoéci tego, co $wiec-
kie. Szczegdlng cechg obecnego kairos jest zachwianie dotychczasowego utozsamienia tego, co
$wiete i pozaczasowe, z bezwarunkowo pozytywng wartoscig. Dzi§ bowiem takze czasowo$é
zaczyna by¢ postrzegana jako rzeczywisto$¢ pozytywna, a nawet — w pewnym sensie — $wieta
(Kearney, 2024, s. 304).
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$wiecka nowoczesnos¢ Europy i szeroko pojetego $wiata ,,cywilizowanego,
a takze zagrazajace mu wydarzenia o charakterze apokaliptycznym - od
widma zaglady termojadrowej, przez kryzysy ekologiczne, po spoteczne i psy-
chologiczne konsekwencje konsumpcjonizmu lat 90. - sprzyjaja renesansowi
religii i r6znych form zycia religijnego. Zjawisko to obejmuje zaréwno sfere
potrzeb psychiczno-duchowych i instytucjonalno-spotecznych, jak i obszar
wspolczesnej refleksji filozoficznej.

Vattimo charakteryzuje ponowoczesng rzeczywisto$¢ przez pryzmat konca
metafizyki?® i konca historii:

sWielkie opowiesci’, ktére nie ograniczaly si¢ do uwiarygodnienia zbioru faktow
i zachowan w sensie narracyjnym, ale ktére w epoce nowoczesnosci i za sprawa
scjentystycznej filozofii usitowaly uprawomocni¢ bieg historii w sposéb ,,abso-
lutny” w strukturze metafizycznej - teraz utracily swa wiarygodnos¢ (Vattimo,
1997, s. 130).

Interpretacja ponowoczesnosci jako ,konca historii” sprowadza si¢ do
ponownego przemyslenia historii jako zrédla prawomocnosci, lecz w scep-
tycznej odstonie. Vattimo podkresla, ze wydarzen o istotnym znaczeniu nie
da sie redukowa¢ do incydentalnych epizodéw, ktére znalaztyby ostateczne
wyjasnienie w kantowsko-heglowskiej metaopowiesci, ani ujmowac ich jako
vergangen — bezpowrotnie minionych faktéw, nalezacych do porzadku prze-
sztosci, ktore pozostawity nas w innej sferze sensu. Wydarzenia te zachowuja
strukture trwania i domagaja si¢ nowych kategorii przewodnich - takich, ktére
pozwola mysle¢ o nowoczesnosci nie jako projekcie definitywnie wyczerpa-
nym, lecz jako polu napie¢ wcigz konstytuujacym terazniejszos¢. Konieczne
jest zatem przemyslenie nowoczesnosci, nie zakladajac jednak jej catkowitego
przekroczenia (Vattimo, 1997, s. 134-135).

[...] postnowoczesne jest czyms, co z nowoczesno$cig pozostaje w zwigzku ver-
windend: tym, co akceptuje i podejmuje nowoczesnos$¢, niosac w sobie jej $lady,
jakby$my niesli w sobie $lady choroby, z ktdrej sie¢ wydobywamy i ktdrej wcigz

% Vattimo identyfikuje metafizyke z jej wariantami nowozytnymi traktujacymi ,religie jako
przezytek, residuum przysztych form rozwoju ludzkosci, czyli z szeroko rozumiang filozofig
pooswieceniowg, pozytywizmem, wasko pojetym racjonalizmem, scjentyzmem, materializmem,
ewolucjonizmem oraz wiarg w linearny bieg historii, w postep, ktory prowadzi do autotrans-
parencji rozumu i pelnej emancypacji podmiotu od wszelkiego autorytetu transcendentnego”
(Zawadzki, 2006, s. 152-153).
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jeste$my rekonwalescentami; postnowoczesne niesie dalej nowoczesnos¢, ale
odksztalcajac ja (Vattimo, 1997, s. 136).

Charakterystyczny dla ponowoczesnos$ci kres metanarracji oznacza jej
oslabienie, a nie upadek. Jesli zatem przyjmiemy, Ze nie istnieje ,wysoka in-
stancja sensu’, od ktorej historia moglaby sie oddzieli¢, to nie mozna méwié
o jej ,zakonczeniu” w kategoriach zerwania. ,,Oslabienie bytu” oznacza ra-
czej rozproszenie roszczen do absolutnej podstawy — przejscie od metafizyki
mocnych fundamentéw ku interpretacji. W tym sensie ponowoczesnos¢ nie
jest epoka dekadencji, lecz momentem demontazu iluzji transcendentalnego
zakotwiczenia dziejow. Takze w odniesieniu do ponowoczesnosci mamy do
czynienia z rozbiezno$cia:

[...] miedzy otwarciem mozliwosci (jako struktury powszechnej) i okreslona

konieczno$cia takiej czy innej religii; czasem za$ w obrebie kazdej religii miedzy,

z jednej strony, tym, co utrzymuje jg jak najblizej jej wlasnej i ,,czystej” mozliwosci,

a - z drugiej strony - jej konieczno$ciami czy autorytetami okre§lonymi przez

historie (Derrida, 1999, s. 85).

Vattimo postrzega potrzebe powrotu do religijnosci - lecz w formie po-
zbawionej dotychczasowych obcigzen i wyposazonej w nowy, pozytywny sens.
Powrét tego, co religijne, wigze z dwoma czynnikami. Po pierwsze, w pono-
woczesnej rzeczywisto$ci istnieje potrzeba alternatywnych wobec tradycyjnej
religii doktryn i praktyk. Jest to zwigzane z narastajacymi zagrozeniami egzy-
stencjalnymi w globalizujacym si¢ $wiecie oraz z poszukiwaniem tozsamosci
lokalnych i etnicznych. Religijno$¢ powraca zatem jako odpowiedz na poczucie
niepewnosci i potrzebe zakorzenienia. Po drugie, powrdt nie oznacza odrodze-
nia inspiracji fundamentalistycznych, lecz wigze sie z doswiadczeniami o cha-
rakterze teoretycznym, korespondujacymi z rozpadem ,wielkich systeméw”
towarzyszacych rozwojowi nauki, techniki i nowoczesnych form organizacji
spolecznej. Analizujac wspolczesne przejawy religii i religijnosci, Vattimo
odwoluje si¢ do kategorii ,,exodusu”, rozumianego nie tyle jako odejscie, ile
jako powrdt — ponowne odnalezienie §ladu tego, co wydawalo si¢ utracone
lub zapomniane.

Chodzi zatem o stopniowe odchodzenie od metanarracji i uniwersalnych
zalozen, co umozliwia odnalezienie nowego sensu w religii. Powrdt religijnosci
oznacza takze probe odzyskania autentycznosci oraz dystans wobec tradycyjnie
rozumianej historycznosci (Vattimo, 1999, s. 101). Vattimo do pozytywnych
aspektéw powrotu do religijnosci, ,dodaje” tresci doswiadczenia:

poprzez ktdre objawia si¢ nam to, co religijne, [...] takze i przede wszystkim w tym
sensie, ze nie znajdujemy ich dzigki abstrakcyjnej refleksji nad samymi soba,
w wyniku poglebienia samoswiadomosci ludzkiej w ogdle. Przeciwnie, sa one
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dane w okres§lonym juz jezyku, ktéry, mniej lub bardziej dostownie, jest jezykiem
tradycji judeochrzescijanskiej i Biblii (Vattimo, 1999, s. 110).

Gianni Vattimo kategorie ,,stabej religii” wyprowadza z proceséw charaktery-
stycznych dla nowoczesnosci. Problematyke religii osadza przy tym w trzech
zasadniczych kontekstach: zachodniej tradycji religijnej (wraz z kategoria se-
kularyzacji), ,oslabionego” rozumienia bycia jako wydarzenia pozbawionego
trwalo$ci oraz hermeneutyki, ktora stanowi dla niego gtéwna perspektywe
interpretacyjng. Obecnie religia jest:

odtwarzaniem sie czego$, o czym, jak sadzilismy, ostatecznie zapomnieli$émy,
ponowng aktualizacja zatartego $ladu, ponownym otwarciem rany, ponownym
wyplynieciem fali, objawieniem, ze to, co braliémy dotad za Uberwindung (prze-
zwyciezenie, stanie si¢ swoja prawda i wynikajace z tego usuniecie na bok) jest
jedynie Verwindung, dtuga rekonwalescencja, ktéra musi znalez¢ nowa réwnowage
z nieusuwalnymi $ladami choroby (Vattimo, 1999, s. 99).

Zdaniem Vattimo ponowna obecnos¢ religii w ludzkim do$wiadczeniu
nie jest przypadkowa. Sa powody, by sadzi¢, ze samo ,,powracanie” stanowi
jeden z zasadniczych wymiaréw doswiadczenia religijnego. Odpowiedzig na
charakterystyczny dla ponowoczesnej kultury stan przesilenia - w ktérym
trudno wskaza¢ trwale fundamenty - jest kategoria ,,mysli stabej” oraz zwia-
zanej z nig ,,slabej religii”. ,, My$l staba” zacheca do przekroczenia metafizyki,
nie poprzez jej odrzucenie, lecz przez wiaczenie jej w relacje wzajemnosci
i dialogu. Oznacza to probe przezwyciezenia sztywnego podziatu na ,wiecz-
nos$¢” i ,doczesnos$¢” oraz poszukiwanie drogi posredniej miedzy catkowitym
podporzadkowaniem si¢ boskiemu autorytetowi a bezrefleksyjnym uleganiem
indywidualnym preferencjom. Ow nowatorski sposéb myslenia:

[...] nie tylko wskazuje nowe kierunki, lecz takze odzyskuje tradycje, wiez za$
miedzy wierzagcym a Bogiem pojmuje si¢ odtad juz nie tyle jako relacje oparta na
wladzy, ile taka, o wiele tagodniejsza, w ramach ktorej Bog przekazuje cala swa
wladze czlowiekowi. Ostatecznym celem badan po kornicu metafizyki nie jest juz
bowiem stykanie si¢ z czyms istniejacym od nas niezaleznie, lecz jedynie Bildung,
nie koniczacy sie nigdy proces ksztaltowania i ksztalcenia samego siebie (Zabala,
2010, s. 12-13).

Wedlug Vattimo religia poprzez swoja ,,stabos¢” i kruchos¢ staje sie zdolna
do przezwycigzania dogmatow i bycia przestrzenig wolno$ci zamiast opresyj-
nym systemem wiary. Jego koncepcja opiera si¢ na zatozeniu, ze bosko$¢ obja-
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wia sie w ludzkiej kruchosci, a nie w mocy i wladzy. Powrét religii, rozumiany
jako jej reinterpretacja w duchu stabosci i wolnosci, stanowi przeciwstawienie
sie tradycyjnym ujeciom religii jako poteznych instytucji. W swoich refleksjach
nad religiag Vattimo probuje uchwyci¢ zwigzek miedzy dziejami metafizyki
a procesem sekularyzacji, wskazujac, ze oba te zjawiska moga mie¢ dla religii
pozytywne znaczenie. Ow pozytywny wymiar wigze si¢ z ostabieniem ,,moc-
nych” fundamentéw chrzescijanistwa, co otwiera przestrzen dla jego nowej,
mniej dogmatycznej interpretacji. W tym sensie chrzescijanstwo wypetnito
swoje antymetafizyczne przeslanie:

[...] »rzeczywisto$¢” zas we wszelkich swych przejawach zostata sprowadzona do
przekazu. [...] nalezy wyrdzni¢ dwa nieodlaczne od siebie elementy: chrzescijan-
stwo ma sens jedynie pod warunkiem, ze rzeczywistoscig nie jest wylacznie §wiat
rzeczy w zasiegu reki (vorhanden), rzeczy obiektywnie obecnych, jego znaczenie za$
jako przeslania zbawienia polega nade wszystko na wyzbyciu sie apodyktycznych
roszczen do ,realnosci” (Vattimo, 2010, s. 60).

W ujeciu Vattimo chrzescijanstwo w procesie sekularyzacji niejako samo
siebie ,,ostabia’, rezygnujac z roszczen do niepodwazalnej autorytatywnosci
i metafizycznej dominacji na rzecz dialogu, mifosci i wolnosci jako swoich
fundamentalnych wartosci (Vattimo, 1996). Sekularyzacja i modernizacja
nie stanowiag wiec zewnetrznego zagrozenia dla religii, lecz sg czescig jej
wlasnego dziedzictwa. Chrzescijanstwo jawi si¢ tu jako religia ,wyjscia z re-
ligii” - tradycja, ktéra poprzez wewnetrzna dynamike przekracza dawna,
sakralno-metafizyczng forme. Nie ma wiec sprzecznosci miedzy powrotem
religii w jej niemetafizycznej postaci a ujeciem sekularyzacji Maxa Webera jako
»desakralizujacej interpretacji biblijnego przekazu” Sekularyzacja oznacza tu
desakralizacje i demitologizacje chrzescijanstwa, a tym, co stopniowo wytania
sie w toku tego procesu, jest jego rdzen - idea mitosci rozumianej jako caritas.
W tej perspektywie sekularyzacja staje si¢ ,,konstytutywna cecha autentycznego
doswiadczenia religijnego”, zachowujac przy tym charakter Verwindung -
przezwyciezenia, ktdre nie oznacza radykalnego zerwania z przeszloscia, lecz
jej przeksztalcajace i ostabiajace przekroczenie.

Z koncepcja sekularyzacji w mysli Vattimo powigzana jest kategoria kenozy
(kénosis), rozumiana jako porzucenie lub zrzeczenie sie dla dobra drugiego.
W akcie kenozy — dobrowolnego unizenia Boga i jego zejscia do poziomu czto-
wieka - chrzescijanskie sacrum traci swa dotychczasowa moc: transcendentny
wymiar, absolutng innos¢ i niedostepnos¢. Transcendencja nie oznacza juz
oddalenia, lecz objawianie si¢ Boga, ktory wcigz na nowo weciela si¢ w historie
i ludzkie doswiadczenie. Vattimo podkresla, Ze moze mie¢ to miejsce jedynie
w Europie, gdyz:
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[...] tu wlasnie obecna jest religia ksiegi, skupiajaca uwage na fenomenie inter-
pretacji; i dlatego, ze ta interpretacja bazuje na idei wcielenia Boga, rozumianego
jako kenosis, jako znizenie i - jak my by$my to wyttumaczyli - oslabienie (Vattimo,
2011, s. 61).

Weielenie Syna Bozego jest wkroczeniem sacrum w porzadek dziejow — jego
unizeniem i wejsciem w rzeczywisto$¢ przygodna. To swoiste ,,rozproszenie”
Swietosci w $wiecie, ktére mozna odczytac jako forme ,,$mierci Boga’, nie
jest przejawem jego nieobecnosci, lecz rezygnacja z atrybutéw potegi, mocy,
wielko$ci na rzecz bliskosci z cztowiekiem. Przede wszystkim jednak jest
przejawem milosci do cztowieka, w imie ktdrej Jezus sam siebie ogotocil i po-
przez Wcielenie stat sie cztowiekiem. Oznacza to, Ze Bog odstania si¢ przede
wszystkim w relacjach miedzyludzkich, a to, co transcendentne, jawi si¢ juz
nie jako nieskonczenie odlegle, lecz jako najbardziej wewnetrzne i najblizsze
ludzkiemu doswiadczeniu. Vattimo pisze, ze akt Wcielenia:

[...] nadaje historii sens objawienia zbawczego, a nie tylko chaotycznego nawar-
stwiania sie wydarzen, ktére zaktdcajg czystg strukturalnos¢ prawdziwego bytu. To,
ze historia posiada sens zbawczy [...], mimo Ze albo wlasnie dlatego, ze jest historig
przestan i odpowiedzi, interpretacji, a nie ,,odkry¢” czy tez ,,prawdziwych obecno-
$ci’, daje si¢ pomysle¢ tylko w $wiatle doktryny Wcielenia (Vattimo, 1999, s. 116).

W tej perspektywie Vattimo przeksztalca tradycyjne rozumienie transcen-
dencji, pojmowane jako wydarzenie, dokonujace si¢ w historii i w spotkaniu
z drugim cztowiekiem. Bog nie jest tu kims usytuowanym w odrebnym, niedo-
stepnym wymiarze poza $wiatem widzialnym, lecz objawia si¢ w nim samym.

Podsumowujac, krytykujac chrzescijanstwo sily, Vattimo uwaza, ze wspot-
czes$nie nalezy dazy¢ do niwelowania wptywu Kosciota instytucjonalnego,
poprzez ,,obnazanie” go i odejscie od porzadku naturalnego. Przyszlos¢ religii
bedzie zatem zalezala od mozliwosci przeksztalcenia jej w sprawe prywatna,
zmierzajacg w kierunku nakreslonym przez program sekularyzacji.
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