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Filozofia - religia — edukacja.
Ku cywilizacji przyszlosci
— Maurycego Straszewskiego filozofia religii

Stowa kluczowe: Straszewski, filozofia, religia, pozytywizm, chrzescijanstwo

,Mlodziezy naszej nie zaprawia si¢ do ogarniania szerszych ho-
ryzontdw, jej sie nie wpaja bynajmniej uczu¢ wszechludzkiej mitosci
chrzescijanskiej i sprawiedliwosci. Religia i filozofia sq dzi$ bardzo
uposledzone przez szkote, ktorej za gldéwne zadanie stawia si¢ wytre-
nowanie umystéw do stuzby panstwowej”!. Wskutek takiego podej-
scia Europa staje si¢ podatna na odradzajace si¢ fanatyzmy (namiet-
nosci) religijne. Proces ten nie oznacza jednak wzrostu zycia religijne-
go i poglebienia wiary, a jedynie spotegowanie nienawisci do innego
oraz brak humanitaryzmu. Ta mysl sformutowana ponad sto lat temu
przez Maurycego Straszewskiego? wydaje si¢ nadal aktualna.

I M. Straszewski, Czynniki rozstroju i spojni w spoleczenstwie nowoczesnym, War-
szawa 1906, s. 16.

2Maurycy Straszewski (1848-1921) — profesor filozofii i pedagogiki. Po zda-
niu matury (1866) studiowat filozofie i matematyke najpierw w Pradze (1866-1867),
potem w Wiedniu (1867-1869). W 1870 roku uzyskal doktorat z filozofii. Inspirowat sie
tworczoscig Friedricha Alberta Langego i Rudolpha Hermanna Lotzego. W 1872 roku
habilitowat si¢ na Uniwersytecie Jagielloriskim. Po $mierci Jozefa Kremera kierowat
(az do przejscia na emeryture w 1910 roku) tamtejsza katedra filozofii. W 1878 roku
zostat profesorem nadzwyczajnym filozofii i pedagogiki na UJ. W 1884 roku otrzymat
tytut profesora zwyczajnego. W roku akademickim 1890/1891 byt dziekanem wydzia-
tu filozoficznego UJ. W 1891 roku zostat postem Rady Panstwa w Wiedniu z okregu
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Maurycy Straszewski myslal, ze wszelkim fanatyzmom mozna
zapobiec, zwracajac si¢ ku prawdziwemu, nowoczesnemu chrzescijan-
stwu reprezentowanemu przez katolicyzm. Uznawat, Ze jest to proces
naturalny, ktdry mozna przyspieszy¢ dzieki nauce i edukacji. W tym
kontekscie M. Straszewski odrzucal wszelkie sady a priori i jakiekol-
wiek hipotezy. Zadat od filozofii, by wychodzita od faktéw dogwiad-
czalnych, badata je krytycznie, ale zarazem nie gardzita metafizyka,
bez ktdrej nie ma prawdziwej filozofii®. Wedlug niego filozofia, a sci-
slej — jej historia jest zwiazana z historig religii i teologii. Analizujac
poglady tego mysliciela, Artur Piotrowicz stwierdza, ze ,podwaza on
tym samym twierdzenie, ze dzieje filozofii zaczynaja sie¢ wowczas, gdy
umyst ludzki dazac do objecia calosci zaczal opierac sie¢ na samoist-
nych i niezaleznych od religii przestankach”*.

Warto zwrdci¢ uwage, ze M. Straszewski w swoich badaniach sto-
sowal przede wszystkim metode porownawcza. Sadzil, ze jest ona tym
samym dla nauk spolecznych, czym metody matematyczne i ekspe-
rymentalne dla nauk przyrodniczych. Metoda poréwnawcza polega na
zestawianiu i rozpatrywaniu samoistnych oraz niezaleznych od siebie
trendéw rozwojowych i ich wytwordw w taki sposob, aby wykry¢ to,
co dla nich wspolne, oznaczy¢ wystepujaca prawidlowosc, a zarazem
wyjasnic¢ przyczyny ich zréznicowania®. W ten sposob M. Straszewski
przedstawiat geneze filozofii wpisang w trzystopniowa zasade rozwo-
ju myslenia duchowego, przywotujaca na mysl Comte’owskie prawa
trzech stadiow rozwoju duchowego ludzkosci.

bochenskiego i brzeskiego; mandat sprawowal do 1897 roku. W dniach 4-8 IX 1904
roku uczestniczyl w II Miedzynarodowym Kongresie Filozoficznym w Genewie.
W 1909 roku wspodlnie ze Stanistawem Garfeinem-Garskim zatozyt w Krakowie
Towarzystwo Filozoficzne, ktérego zostal prezesem. W nastepnym roku przeszedt
na emeryture. Zmart 27 II 1921 roku w Krakowie; zostat pochowany w grobowcu
rodzinnym na cmentarzu Rakowickim. Szerzej zob. J. Skoczynski, Maurycy Straszewski
(hasto), w: Polski stownik internetowy, https://www.ipsb.nina.gov.pl/a/biografia/maurycy-
straszewski [dostep: 12 IX 2018].

3 Por. M. Straszewski, Historia filozofii w Polsce, Krakow 1930, s. 61.

* A. Piotrowicz, Filozofia i jej zwigzki z religiq w ujeciu Maurycego Straszewskiego,
,Przeglad Religioznawczy” 2000, nr 4, s. 29.

5 Por. M. Straszewski, Pomysty do ujecia dziejow w catosci, A. Dziedzic (oprac. i przyp.),
,Rocznik Historii Filozofii Polskiej” 2008, T. 1, s. 206.
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Polski filozof pisal: ,Jezeli rozwazymy teraz czynnosci meto-
dycznego myslenia tak jak one rozwijaly si¢ wsrod catego rodu ludz-
kiego, to odrzucajac wszelka mistyke, a uwzgledniajac jedynie fakta,
dojdziemy bez wszelkich trudno$ci do przekonania, ze rozwoj ten
przechodzit az po dzien dzisiejszy nastepujace stopnie gtowne:

Najpierwotniejszy stopien myslenia metodycznego nazwatbym
stopniem praktycznej zmyslnosci. (...) Pismo umozliwito ludzkosci wznie-
sienie si¢ z pierwszego stopnia metodycznego myslenia na stopient
drugi, ktéry nazwe stopniem dialektycznym”e.

W dalszej czesci swojego wyktadu stwierdzat: ,(...) My$lenie me-
todyczne przezwycieza powoli stopien dialektyczny, aby wznies¢ sig
na stopien trzeci, tj. na stopiert badawczy”’. Tutaj zas ,rzeczywistosc
dostarcza mysli coraz to nowej tresci, mysl przerobiwszy te tresc¢ staje
si¢ silniejsza i lepiej uswiadomiona, w nowej za$ tresci znajdzie ona
takze nowe srodki do jeszcze doskonalszego opanowania rzeczywi-
stosci i do wniknigcia jeszcze gruntowniejszego w jej tajniki. Nowe
wyniki przerabia si¢ dalej, a mys$l staje si¢ znowu potezniejsza. Bada-
nie wymysla i wynajduje srodki techniczne coraz doskonalsze, te za$
umozliwiajg mysleniu coraz dalsze zdobycze, i tak posuwa si¢ umyst
ciagle dalej w bezmiary”.

Maja racje autorzy Zarysu historii filozofii polskiej, gdy twierdza, ze
W filozoficznym obrazie swiata dazeniem Straszewskiego byto pola-
czenie prawd nauki z prawdami religii (pojecie Boga i niesmiertelno-
sci duszy). Droga do tego byta jego idea metafizyki indukcyjnej. Mo-
gla ona powstac¢ jedynie w wyniku zerwania z praktyka metafizyki
tradycyjnej polegajacej na przyjmowaniu nieuzasadnionych zalozen
dogmatycznych.

Metafizyka indukcyjna zatozenia wstepne winna budowac, opiera-
jac sie na badaniach krytyczno-poznawczych, uwzgledniajacych mate-
riat historyczny, biologiczno-ewolucyjno-psychologiczny (...) oraz ana-
lityczno-teoriopoznaweczy (...). Efektem stosowania tych procedur ba-
dawczych jest wedlug Straszewskiego mozliwos¢ stworzenia takiej

¢ Tamze, s. 215-216. Pisownia oryginalna.
7 Tamze, s. 217. Pisownia oryginalna.
8 Tamze, s. 218. Pisownia oryginalna.



6 JERZY KOJKOL

metafizycznej interpretacji rzeczywistosci, ktora uwzgledniajac religie
(katolicka), zachowuje jednoczesnie walor naukowosci”.

Praktycznym rezultatem stosowania metafizyki indukcyjnej i jej
procedur naukowych jest skuteczne zawladniecie swiatem przyrody.
Czlowiek czyni to dla wlasnej korzysci oraz z obawy przed swiatem.
Takie podejscie, zdaniem M. Straszewskiego, prowadzi do rozwoju
metodycznego myslenia, ktore jest podstawa wiedzy naukowej zdo-
bywanej przez czltowieka w wyniku praktycznego doswiadczania
swiata. W ten sposoéb filozof mdgl stwierdzi¢, ze potrzeby zwiazane
z zyciem cztowieka sa podstawgq nauki, a potrzeba religii wspiera jej
dalszy rozwoj°.

Maurycy Straszewski opowiadat sie¢ za religijna geneza filozofii.
Wykazywat, ze wszelka filozofia zaczyna si¢ od wierzen religijnych,
a w toku swojego rozwoju tworzy wierzenia nowe lub poglebia sta-
re'l. ,Filozofia — pisat — powstaje wszedzie, gdzie tylko potrzeby Zycia
religijnego rozbudza odpowiednia ku temu sklonnos¢ psychologiczna
i spoteczna. W rozwoju kazdej kultury nadchodzi zawsze taki okres,
w ktérym wystepuje na jaw potrzeba konieczna uporzadkowania i po-
glebienia tak religijnych wierzen, jak praktyk, i oto w takim okresie
zaczyna wyksztatca¢ sie rozmyslanie nad caloscig $wiata. Jak mnie-
mam, to wolno mi wyrazi¢ przekonanie, iz taka teoria istotnie wyjasnia
dziejowy poczatek filozofii; daje ona rowniez odpowiedz na pytanie,
dlaczego filozofia powstata pierwej, zanim nauki szczegdétowe wydo-
skonalily sie. Zaiste ona musiata powstac pierwej! Ze wzgledu na reli-
gie bylo dla umystu ludzkiego rozmyslanie nad calosciq swiata waz-
niejsze; ludzko$¢ nie mogta czekac az do czasu, poki nauki szczegdtowe
nie rozpoznajq wszystkiego. Praktyczne potrzeby zycia religijnego do-
magaly sie uporzadkowania i poglebienia religijnej wiary”'2.

? K. Bochenek, L. Gawor, M. Michalik-Jezowska, R. Wdjtowicz, Zarys historii filo-
zofii polskiej, Rzeszow 2013, s. 195.

10 Por. M. Straszewski, Co to jest filozofia, w: W dazeniu do syntezy. Pomysty i szkice
z lat od 1877 do 1907, Warszawa 1908, s. 235; tenze, Dzieje filozofii w zarysie, t. 1: Ogélny
wstep do dziejow filozofii i dzieje filozofii na wschodzie, Krakéw 1894, s. 9.

11 Por. M. Straszewski, Historia filozofii..., wyd. cyt., s. 61.

2M. Straszewski, Pomysty do ujecia..., wyd. cyt., s. 211. Por. M. Straszewski,
W dazeniu do..., wyd. cyt., s. 105-152; tenze, Pomyst do ujecia dziejéw filozofii w Polsce,
w: Filozofia i mysl spoteczna w latach 1865-1895, cz. 2, A. Hochfeldowa, B. Skarga (oprac.),
Warszawa 1980, s. 350-366.
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Powyzsze rozwazania tworza dos¢ spojna, wiarygodna wizje
przysziosci filozofii. Wedtug niej czlowiek filozofuje, gdy osiagnie
wysoki poziom rozwoju spoteczno-gospodarczego. Proces ten rozpo-
czyna si¢ od religii, ktora filozofia uzupetnia lub zwalcza. Jest on efek-
tem refleksji systematycznej i metodycznej i jako taki stanowi zjawi-
sko uniwersalne. Jego celem jest poglebienie Zycia religijnego.

Maurycy Straszewski na podstawie swoich analiz wyrdznit trzy
typy filozofii (tak jak trzy stopnie myslenia metodycznego): europej-
ski, chiniski i indyjski. ,,Otéz — wyjasnial — wnikajac glebiej w ten roz-
woj, mozna dojs¢ do bardzo zajmujacego odkrycia, a mianowicie
mozna przekonac sig, ze kazdemu stopniowi metodycznego myslenia
odpowiada osobny rodzaj filozofii. Nie moglo by¢ nawet inaczej, na
kazdym bowiem z owych stopni znaglaly potrzeby religijnego zycia
do rozwazania cato$ci swiata i domagaty sie filozofii” .

Zgadzam si¢ z pogladem Mirostawa Tyla, ze ,wyrdznienie trzech
typow filozofii sklania do przemyslenia efektywnosci tradycyjnych
metod stosowanych w badaniach historyczno-filozoficznych, a przede
wszystkim do podjecia préby zastosowania nowych, komparatystycz-
nych procedur badawczych. Nie powinno si¢ nic z gory zaktadac, lecz
dazyc¢ do wydobycia tego, co istotne dla danego kierunku z niego sa-
mego lub w porownaniu z innymi. To dla krakowskiego filozofa dy-
rektywa badawcza najogolniejsza i zarazem podstawowa” 4.

Ta dyrektywa kierowatl si¢ M. Straszewski takze wowczas, gdy
mowit o religii. Sadzit bowiem, Ze dziejow filozofii nie mozna rozpa-
trywac bez uwzglednienia dziejow religii i teologii. Twierdzil, Ze re-
fleksja nad catoscig bytu (a tym dla niego byla filozofia) wynika z ko-
niecznosci (potrzeby) zaistnienia nowego systemu wierzen religij-
nych, odpowiadajagcemu konkretnemu etapowi rozwoju bytu.

W interpretacji etapoéw myslenia metodycznego (tj. stopnia prak-
tycznej zmyslnosci, stopnia dialektycznego, stopnia badawczego)
wazne miejsce odegrala analiza przemian religijnych. Pod tym katem
M. Straszewski przeprowadzit interpretacje dziejow, rozpoczynajac ja
od Chin. Stusznie twierdzil, ze z pierwszymi rozmyslaniami nad
Swiatem jako catoscia spotykamy sie w ksiedze I-cing. Z jej analizy

13 M. Straszewski, Pomysty do ujecia..., wyd. cyt., s. 218-219.
4 M. Tyl, Maurycy Straszewski — filozofia dziejow filozofii w poszukiwaniu praw
i zasad rozwoju filozofii, ,,Principia” 2010, T. 53, s. 230.
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wynika, ze rozwazanie nad porzadkiem sSwiata wyksztalcilo sie
z religijnych potrzeb ludu chinskiego. , W religiach ludowych Chin
— pisat M. Straszewski — odgrywaly od wiekow role gléwna: wiara
w duchy i wrézbiarstwo. Okazata sie wiec tam potrzeba ujecia sztuki
wroézbiarskiej w system i oparcia jej na jakiejs podstawie glebszej.
A wiec do pewnej liczby znakéw kabalistycznych, ktorymi postugi-
wano si¢ od wiekow, dorobil cesarz Wu-wang, zatozyciel trzeciej
dynastii (tzw. Czou), uwagi i komentarze; tak powstat tam pierwszy
system spekulacyjny, za ktdrym poszly dalsze” .

Podobnie bylo w Indiach: spekulacja filozoficzna réwniez rozwi-
neta sie z potrzeb zycia religijnego. Roznorodne stosunki spoteczno-
-kulturowe od samego poczatku podboju doliny Indusu uksztattowa-
ty wsrod ludnosci aryjskiej niewyczerpane bogactwo mitologii. Sto-
sunki te wymagaty jednak uporzadkowania zarowno pod wzgledem
strukturalnym, jak i pod wzgledem calej tresci religijnej. ,Ofiary
i modlitwy byly to — w przekonaniu indyjskich Ariéw — czynnosci, od
ktorych zalezat caly porzadek swiata. Ofiarami krzepili sie bogowie,
w modlitwach czerpali coraz to nowe sily do podtrzymywania po-
rzadku $wiatowego. Rozchodzito si¢ wiec o stosunek stowa kaptan-
skiego i czynnosci kaplanskich do bostwa i do swiata; im stosunek ten
ujeto glebiej i rozpoznano dokladniej, tym skuteczniejsza musiala
okaza¢ si¢ kazda czynno$¢ religijna i kazda modlitwa”!® — pisat
M. Straszewski. W ten oto sposéb umysty w Indiach doszly do speku-
lacji filozoficzne;.

Zdaniem polskiego filozofa nie inaczej bylo w Egipcie. Najstarsze
pomniki egipskiego myslenia wskazuja, ze Egipganie zyli w $wiecie
teorii spekulacyjnych, wyksztalcili rowniez szczegdétowa nauke o czlo-
wieku uzasadniajaca niesmiertelnos¢ duszy. Stad jego wniosek, Ze tak-
ze w Egipcie podstawe filozofii stanowila ,, potrzeba poglebienia religij-
nej wiary”.

Podobnie byto w przypadku Grekow. ,Mysl dojrzata — pisat
M. Straszewski — nie mogta zadowoli¢ si¢ chaosem panujacym w lu-
dowych wierzeniach, szukano wiec glebszej dla wiary w bogéw pod-

15 M. Straszewski, Pomysty do ujecia..., wyd. cyt., s. 211.
16 Tamze, s. 211.



Filozofia - religia — edukacja. Ku cywilizagji przyszlosci... 9

stawy i tak zaczely powstawad z poczatku kosmo- i teogonie, w dal-
szym zas ciggu powstala filozofia”"".

W wyniku tych rozwazan pojawia si¢ teza, ze religie (filozofie),
z wyjatkiem chrzescijanstwa, utknely na praktycznym lub dialektycz-
nym stopniu rozwoju poznawczego. Jak do tego doszto? Zdaniem
M. Straszewskiego przyczynily sie do tego przede wszystkim umiejet-
nos¢ myslenia metodycznego oraz zdolnosc¢ , umiejetnego badania”,
a wiec elementy charakterystyczne dla odradzajacych sie germanskich
i stowianskich ,zywioléw narodowych”. Filozof tak widziat t¢ kwe-
stie: ,(...) Zaiste, zapat do czynnosci myslenia mogly one [zZywioly na-
rodowe — dop. red.] w sobie rozwinac¢ poteznie, wszak przepetnione
byly zZywotnoscia niezwykla i energia, a objawialy ja w kierunkach
najrozmaitszych. Byly tez narody te takze pojetnymi uczniami Arabow,
u ktorych znowu dopomogty wpltywy indyjskie i greckie do rozwinie-
cia si¢ nauk takich, jak matematyka, astronomia i medycyna”'®. Waz-
nymi czynnikami byty: wiara w jednego Boga i boski plan stworzenia
oraz ,ustroj demokratyczny Kosciota chrzescijarisko-katolickiego”.

Zdaniem M. Straszewskiego rozw¢j badan naukowych, a zwtasz-
cza nauk przyrodniczych, umozliwita bezzennos¢ duchowienstwa
katolickiego. Wskutek tego bowiem w zachodniej Europie nie wytwo-
rzyta sie ,kasta kaptaniska”. Duchowienstwo wywodzito sie z ,naj-
szerszych warstw ludu i mieszczanstwa”, a co za tym idzie — wnosito
sktonnos¢ do wolnomyslnosci. Nie musiato ono broni¢ rodzinnych
interesow. Niejeden duchowny zawdzigczat swoje sukcesy przede
wszystkim wyksztalceniu. ,Jeszcze w polowie wieku szesnastego
— zauwazat filozof — byli duchowni w znacznej mierze umystami wol-
nomyslnymi i odgrywali w panstwie nauki role przywodcoéw”2.

W toku swoich rozwazan M. Straszewski doszedl do wniosku, ze
nie ma innej religii, ktora odpowiada duchowi nowozytnej cywilizacji
europejskiej, niz chrzescijanstwo zorganizowane w Koscidt katolicki.
Jego zdaniem cywilizacja europejska rozwijata sie na tonie tego Ko-
sciofa i razem z nim dazyla do uniwersalizacji oraz powszechnosci.
Cywilizacja europejska i Kosciot katolicki wzajemnie sie stymulowaty.

17 Tamze.
18 Tamze, s. 224.
19 Tamze, s. 225.
20 Tamze.
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Jednak to Koscidt katolicki ,, przechowat ducha demokracji”, przetrwat
wszelkie upadki, przezwyciezyt fanatyzm, ciemnote i zabobony. Mau-
rycy Straszewski stwierdzal: ,Jezeli cala dzisiejsza cywilizacya europej-
ska bez demokratycznej podstawy i bez wolnosci politycznej pomyslec¢
si¢ nie da, to pytam sig, jakaz religia moze hastom wolnos$ci, réwnosci
i braterstwa lepiej odpowiadad, jezeli wlasnie nie ta ostatnia (...). Dzigki
tez jej tylko moga powyzsze hasta nalezycie si¢ poglebic i zréwnowa-
zy¢. Dotad widzimy gléwny nacisk potozony na wolnos¢ i rownoscé.
Otoz pod wplywem ideatéw katolickich moze przyjs¢ czas, iz takze
bardzo jeszcze teraz zaniedbane braterstwo wszechstronnego doczeka
sie uznania”?!.

Z tego wlasnie powodu M. Straszewski uwazat, ze tylko chrzesci-
janistwo moze by¢ religia, ktora ogarnie catg ludzkos¢ wraz z kultura
europejska. Dlatego katolicy musza toczy¢ aktywnie bdj o odrodzenie
wlasnej duchowosci. Tym samym musza wyzby¢ si¢ fanatyzmu, poli-
cyjnych metod dziatania, przesta¢ stuzy¢ roznym , klikom”, partiom,
rzadom czy doktrynom politycznym. Zdaniem filozofa przekonania
religijne to cos$ $wietego, co opiera si¢ na dobrej woli, i nie moga stu-
zy¢ zadnej wladzy. ,Religia — pisat — ktdra potrzebuje pomocy policyi,
przestaje byc religia a staje si¢ narzedziem w reku politykdw; gorzej
jeszcze z religia, ktora jakimkolwiek wystuguje sie rzadom albo kli-
kom. Kto, gdy idzie o najswietsze sprawy religii, swieckim ulega
wplywom, kto wolnosc¢ i niezaleznosc¢ takiego organizmu, jak Kosciot,
dla przypodobania si¢ komukolwiek ograniczac si¢ stara, ten spra-
wom religii zla oddaje przystuge”??. Dzisiaj, po przeszlto wieku, ta
mysl jest nadal wyjatkowo aktualna.

Kolejnym zadaniem katolikow ma by¢ zaangazowanie w sprawy
spoteczne. Musza pomagac ludziom, nies¢ im ukojenie w cierpieniu.
Pomoc ma jednak wynikac¢ z mitosci, a nie z fanatyzmu. Kazda orga-
nizacja, czy to ekonomiczna, czy polityczna, powinna opierac sie na
chrzescijanskich zasadach mitosierdzia i mitosci blizniego. To uczucia
religijne wynikajace z tych zasad decyduja, zdaniem M. Straszewskie-
go, o przewadze katolicyzmu nad socjalizmem. ,W uczuciach religij-
nych — pisat M. Straszewski — tkwi wlasnie owa potega, ktdra stanowi

21 Por. M. Straszewski, Religia przysztosci. Wyklad wygtoszony w auli Uniwersytetu
Jagielloniskiego w dniu 15 marca 1902 r., Warszawa 1904, s. 31-32. Pisownia oryginalna.
22 Tamze, s. 38.
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wyzszo$¢ katolicyzmu nad socyalizmem. Rozni ich zasadniczo — nie
daznosc¢ do reform spotecznych, bo przeciez katolicki ideat spoteczny
uznaje tak samo, jak i ideal demokracyi socyalnej potrzebe daleko
siegajacych przeksztatcen, co do ich zakresu wigc moznaby si¢ poro-
zumie¢. Ale socyalizm odrzuca wszystkie najgtdwniejsze zatozenia
chrzescijanskiego pogladu na Swiat, odejmuje wigc zyciu ludzkiemu
odwieczna podstawe uczuciowsa, nie majac jej jeszcze — jak dotad
— czem zastapi¢. Na tem polega wiasnie socyalizmu stabos¢, ktora
mogltby katolicyzm znakomicie wyzyskac¢”?. Mozliwos¢ , wyzyska-
nia” wynikata z ksztattujacych sie potrzeb religijnych, ktore byty pod-
stawa kazdej filozofii.

Powyzsze dociekania M. Straszewskiego dotycza ogdlnych praw
rozwoju mysli filozoficznej, a tym samym praw rozwoju spotecznego.
W pracy Czynniki rozstroju i spdjni w spoleczenstwie nowoczesnym, opu-
blikowanej w 1906 roku, doszedl do wniosku, ze postep kulturalny
i spoteczny mozliwy jest tylko wowczas, gdy sity odsrodkowe i do-
srodkowe utrzymujq si¢ w rownowadze. Jesli przewazaja tendencje
indywidualistyczne, panuje anarchia i nastepuje rozklad spoteczen-
stwa. Gdy natomiast dominuja czynniki kolektywistycznego solidary-
zmu, wsrod ludzi zanika tworcza réznorodnosé, a kultura upada.
Tylko tam, gdzie istnieje r6znorodnos$¢ i wspdlnos¢, gdzie czynniki
,rozdziatu i spojnosci” wzajemnie si¢ wywoluja i rOwnowaza, zycie
spoteczne rozwija si¢ harmonijnie.

Maurycy Straszewski uwazal, ze aby powstrzymac dezintegracje
spoteczna, trzeba wzmocni¢ czynniki spajajace, ktorych dostarcza
wspotczesna mu nauka i technika. Jego zdaniem rozwojowi solidar-
nosci i zyczliwosci wewnatrznarodowej sprzyja powotywanie do zy-
cia organizacji spotecznych. Z kolei poczucie wspdlnoty miedzy spo-
teczenstwami réznych krajow mozna osiagnac¢ dzieki organizowaniu
towarzystw miedzynarodowych o charakterze naukowym, podejmo-
waniu wspolnych wysitkow w celu przyswojenia i stosowania sztucz-
nego jezyka miedzynarodowego, wreszcie — dzigki korzystaniu z wy-
nalazkéw technicznych zblizajacych narody fizycznie i duchowo.

2 Tamze, s. 39.
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Ideatem zycia spolecznego dla M. Straszewskiego byt postep spo-
teczny oparty na podstawach demokratycznych. Chodzito mu o hu-
manitaryzm, czyli zbratanie si¢ ludow. Glownym zagrozeniem dla
tego idealu byt szowinizm i imperializm. Zdaniem filozofa poszcze-
golne panistwa, zamiast dazy¢ do braterskiego zblizenia narodow, do
organizowania takich instytucji miedzynarodowych, w ktorych znala-
ztby opieke kazdy skrzywdzony narod, staraja si¢ zagrabic¢ jak naj-
wiecej. Ponadto wielkie kraje europejskie prowadza haniebna polityke
kolonializmu, ujarzmiajac ludy reprezentujace nizszy poziom cywili-
zacji techniczne;.

Za podstawowy czynnik odsrodkowy uwazal on egoizm. Pod-
kreslat, ze na przelomie XIX i XX wieku wigkszos¢ ludzi mysli tylko
o sobie, zastanawia sie, skad wzia¢ srodki na to, czego do zycia po-
trzebuje. Jednostka odwraca si¢ od innych jednostek, traktuje je jak
wrogow. Zjawisko to zachodzi tak intensywnie, ze prowadzi do osta-
bienia wszelkich weziéw spotecznych. Niejeden czlowiek jest zdolny
uwazac¢ za najwiekszych swoich wrogéw nawet czlonkow wilasnej
rodziny. Procesy te sa bardzo silne i dynamiczne w wielkich miastach,
gdzie walka o srodki utrzymania jest niezwykle ciezka.

Egoizm widoczny jest rOwniez na poziomie narodu. Zdaniem
M. Straszewskiego mitos¢ do wlasnego narodu w rozumieniu szowi-
nistow laczy sie z bezmyslng nienawiscia do innych. Tworza oni ztu-
dzenie, Zze ich narodowos¢ jest wyzsza i doskonalsza od innych, a po-
nadto ma szczegolng — absolutna — wartos¢. Takie przekonania deter-
minuja walke miedzy ludzmi, ktdra toczy sie zarowno na ptaszczyznie
narodowej, jak i religijnej. Tymczasem, kto jest cztowiekiem prawdzi-
wie religijnym, ten nie bedzie Zywit nienawisci do wyznawcéw innej
wiary. Dopiero rozgrywki partyjne oraz wykorzystywanie do walki
politycznej roznic religijnych prowadzi do wszelkiego rodzaju nacjo-
nalizmoéw. Te same wartosci, ktore uwaza sie za szlachetne w swoim
narodzie, a wigc pielegnowanie mowy ojczystej oraz tradycji narodo-
wej i religijnej, zostaja potepione u innych.

Drugim z najwazniejszych czynnikow odsrodkowych jest ,nie-
nawis¢ i zazdros¢ klasowa”. Mozna wskaza¢ dwie przyczyny tych
zjawisk: ,pierwszej nalezy szuka¢ w niezmiernie smutnych stosun-
kach zarobkowych przewaznej liczby ludnosci, drugiej, w rozrzutno-



Filozofia - religia — edukacja. Ku cywilizagji przyszlosci... 13

Sci i checi uzywania wérdd bogaczy”?. Ta prawda i dzisiaj do nas do-
ciera.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze dla M. Straszewskiego filo-
zofia prowadzi do uksztattowania si¢ wyzszych form zycia religijnego,
te zas do powstania systemow dogmatycznych, ktore czerpia z filozo-
tii, tworzac religie wyzszego rzedu — na tym polega religiotwdrcza
sita filozofii. Dostrzegam tu swoistg postac¢ determinizmu, gdyz autor
rozwazan wyraznie sadzil, ze w kazdej cywilizacji (kulturze) pojawia
sie ,zawsze taki okres”, w ktérym zachodzi potrzeba uporzadkowa-
nia oraz poglebienia wierzen i praktyk religijnych, co prowadzi do
uksztaltowania sie¢ rozmyslan nad istota (caloscia) swiata. Zdaniem
M. Straszewskiego wspotczesna filozofia nie doprowadzi jednak do
powstania nowej religii, gdyz szybki rozw¢j cywilizacji nie pozwala,
by stata si¢ powszechna®. ,(...) Jak sadze — pisat — wolno mi na pod-
stawie faktow twierdzi¢, ze do wyksztalcenia nowej religii swiatowej
nie przyjdzie i przyjs¢ nie moze, a to z przyczyn tkwigcych w naturze
umystowosci wspolczesnej. Przyczyny te sa dwojakie: 1) Ludzkos$¢ nie
odczuwa potrzeby nowej religii Swiatowej, 2) Filozofia nie uzyska juz
nigdy czasu dostatecznego do wyksztalcenia takiej religii i nie zdota
wywalczy¢ dla niej uznania powszechnego”?.

Jak zauwazyt Narcyz bLubnicki, konsekwencja tego stwierdzenia
jest uznanie, ze to religia chrzescijariska dokona prawdziwego zjedno-
czenia ludzkosci. Wystarczy, by demokracja stata si¢ chrzescijaniska,
a ideal zostanie osiggniety?.

Faktycznie M. Straszewski pisal: ,Zjednoczenie ludzkosci pod wpty-
wem religijnej idei jest mozliwe nie przez réznorodne wyznania, lecz
tylko pod sztandarem jednej, wielkiej, wspolnej, a powszechnej religijnej
organizacyi. Prawdziwa spdjnia dla ludzkosci moze stac si¢ tylko religia,
nie za$ réznorodne religie. Znam tylko jedna na calej kuli ziemskiej reli-
gie, ktéra posiada wszelkie po temu warunki, aby speli¢ takie wobec
ludzkos$ci postannictwo. Religia ta jest religia chrzescijansko-katolicka,

24 Por. M. Straszewski, Czynniki rozstroju i spéjni w spoteczernstwie nowoczesnym,
Warszawa 1906, s. 5-24.

25 Por. tamze, s. 22-32.

26 M. Straszewski, Pomysty do ujecia..., wyd. cyt., s. 231.

2 Por. N. Lubnicki, Maurycy Straszewski — empirysta i metafizyk, ,,Studia Filozo-
ficzne” 1960, nr 1(16), 129-178.
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ujeta w organizm powszechnego katolickiego Kosciota. Tylko katoli-
cyzm posiada na tyle jednosci i sity, Ze moze zawsze pozostac religia,
a nie rozpasc¢ si¢ na religijne wyznania. Z drugiej zas znowu strony
tylko Kosciol katolicki pozostawia kazdemu wolno$¢ w pielegnowa-
niu innych duchowych skarbéw. Katolicyzm jest jedyna swiatowa
religia, ktora nie bierze wszystkich narodéw pod jeden strychulec,
ktora nawet odrebnosci indywidualne i narodowe popiera, usitujac
tylko zharmonizowac je na tle powszechno-ludzkich przeznaczen.
Wszystkie inne religie albo rownaja umysty i do jednego obnizaja po-
ziomu, jak np. mahometanizm, albo tez sa one za stabe, aby jednoli-
temi pozostac religiami, rozpadaja si¢ wiec i rozniczkuja na mnostwo
wyznan. Do takich religii nalezy buddaizm, a takze protestantyzm,
o ktorym dzisiaj mozna juz $miato powiedzie¢: ze »quot capita tot
religiones«. A wigc tylko katolicyzm posiada przymioty, ktore go
uzdalniajg do przewazenia szali i do utrzymania rownowagi miedzy
tem, co ludzi dzieli i co ich taczy”?.

W tej wizji katolicyzm jest najwyzszym etapem religijnego rozwo-
ju cztowieka, a wigc tozsamy z filozofig chrzescijariska jako filozofia
otwarta. Co do stusznosci tego twierdzenia mozna mie¢ uzasadnione
watpliwosci. Jednak dla Maurycego Straszewskiego koniec historii
— dziejow (w sensie filozoficzno-teologicznym) — nastapil wczesniej,
niz to prognozowat Francis Fukuyama.

JERZY KOJKOL
Polish Naval Academy
Faculty of Humanities and Social Sciences

e-mail: jkojkol@poczta.onet.pl
ORCID: 0000-0003-1968-760X

Philosophy - religion — education.
The path to civilisation of the future — the philosophy of religion

The article presents positivist-inspired deliberations of M. Straszewski,
which form a quite coherent, credible vision of the future of philosophy.

28 Por. M. Straszewski, Czynniki rozstroju i spdjni..., wyd. cyt., s. 27.
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According to it, man starts to reason when he achieves high level of socio-
economical development. This process begins from religion, complemented
or fought by philosophy. It is the effect of systematic and methodical
reflecion, and, as is, composes a universal phenomenon. Its goal is to deepen
religious life.

Straszewski enlists the genesis of philosophy into a three-stage rule of
spiritual thinking, bringing to mind Comte’s rights of three stages of man-
kind spiritual development. He stood for the religious genesis of philosophy.
Demonstrating that every philosophy starts from religious beliefs, and, while
developing, forms new beliefs or deepens the old ones. In the context of these
deliberations, there appears an argument, that, except for christianity, all
religions (philosophies) have stuck in their development at the practical or
dialectical degree of cognitive development. This is why M. Straszewski con-
sidered, that only christianity could be a religion to embrace all mankind,
accompanied with the European civilization. Therefore, the catholics have to
actively fight for the renaissance of their own spirituality. This means to get
rid of fanaticism and police methods of operation, to stop serving various
“cliques”, parties, governments or political doctrines.

Key words: religion, philosophy, spiritual civilization
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Dialog jako podstawowy wymiar
relacji w sferze sacrum i profanum
w niemieckich podrecznikach
do edukacji religijne;j

Stowa kluczowe: dialog, religia, edukacja religijna, szkota, Niemcy

Odnoszac si¢ do roli i miejsca edukagji religijnej w obszarze ksztal-
cenia i wychowania do zycia we wspolczesnym Swiecie (wyzwania
i trudnosci wynikajace z podejmowania przez szkote tego zadania opi-
sane zostana ponizej), wskaza¢ mozna na jej ogromny potencjal. Dla
odpowiedzi na pytanie o mozliwos$ci urzeczywistnienia tego potencja-
tu istotna staje si¢ kwestia koncepgji edukagji religijnej. W prezento-
wanym artykule autorka opowiedziala si¢ po stronie dialogicznego
modelu edukagji religijnej'.

Znaczenie edukagdji religijnej (religii) dla funkcjonowania podmio-
tow i spoteczenstw zwigzane jest m.in. z jej orientacja na aksjologicz-
ny oraz egzystencjalny wymiar zycia jednostek i wspdlnoty. Na jej
gruncie podejmuje si¢ pytania fundamentalne dla ludzkiego istnienie
i relacji z Innym. To czyni edukacje religijna takze wazna sferg eduka-
¢ji miedzykulturowej i spotecznej. Prymat pytan o sens istnienia, sku-
pienie si¢ na sferze ludzkiej duchowosci (,wzrastaniu w gore”) oraz

1 Zob. ]. Bagrowicz, Dialog w edukacji religijnej, ,Paedagogia Christiana” 2010, T. 2,
s. 215-232; A. Zellma, Wychowanie do postawy dialogu w katechezie dzieci, ,,Studia Oecu-
menica” 2015, T. 15, s. 397-412.



18 EWA ZALEWSKA

ksztaltowanie kompetencji moralnych (jako celéw tej edukacji) uznac
nalezy za alternatywe dla wartosci i postaw kreowanych przez kulture
konsumpcjonizmu, a takze dla ,neoliberalnego uwiktania edukacji”?,
prowadzacego do instrumentalizacji ksztalcenia oraz zaniku refleksyj-
nosci jako wyznacznika relacji podmiotu ze swiatem (w tym refleksji
natury etycznej, tak istotnej w wielowymiarowej przestrzeni wspot-
czesnosci, pozwalajacej na wybdr stylu Zycia i systemu wartosci).

W sytuacji nieuchronnosci konfliktéw i napie¢ wynikajacych
z prawa do rdéznienia sie miedzy sobg, a zarazem zagubienia si¢ jed-
nostki w dynamicznie zmieniajacym sie¢ swiecie, dialog stwarza szan-
se na porozumienie si¢ oraz wspolne poszukiwanie prawdy i sensu.
Jak bowiem pisze Tadeusz Pikus, ,u podstaw dialogu znajduje sie
kilka zalozen: a) osobowy wymiar relacji miedzyludzkich, b) ideat
rodziny ludzkiej jako cel wszelkich dazen cztowieka, c) ograniczonosc¢
ludzkiego uczestnictwa w prawdzie, d) wspdlne dazenie do pelniej-
szej prawdy”s.

W rozwazaniach nad edukacjq kategoria dialogu traktowana jest
jako konstytutywna, zarowno jesli chodzi o forme podmiotowej ko-
munikagji (miedzy nauczycielem a uczniem), jak i zadania szkoty — co
uwidacznia si¢ w hastach ,wychowanie przez dialog” i ,,wychowanie
do dialogu”. Opowiadajac si¢ po stronie pedagogiki dialogu, Jerzy
Bagrowicz zwraca uwage na jej trzy podstawowe cele: przygotowanie
do zycia w spoleczenstwie pluralistycznym, wychowanie w tolerancji
i stworzenie spoleczenistwa braterskiego®. Zwolennicy idei dialogu
w edukagji siegaja m.in. po argumenty natury etycznej, wskazujac na
podmiotowy status nauczyciela i ucznia, w tym ich prawo do samo-
stanowienia (do wlasnych wyboréw, pogladéw, przekonan itp.). Jak
jednak dowodza krytycy wspotczesnej rzeczywistosci szkolnej, mamy
do czynienie z istotnym rozdzwigkiem miedzy sferq deklaracji a sfera
realizacji. W praktyce bowiem dominuje edukacja monologiczna, wy-
razny jest dysonans miedzy hastami podmiotowosci, kreatywnosci,

2 Por. E. Potulicka, J. Rutkowiak, Neoliberalne uwiktania edukacji, Krakéw 2010.

3 T. Pikus, Dialog religijny i jego obszary, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 2007,
T. 20, cz. 1, s. 232.

* Zob. Pytanie, dialog, wychowanie, J. Rutkowiak (red.), Warszawa 1992.

5]. Bagrowicz, Dialog w edukacji..., wyd. cyt., s. 221.
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tworczosci, otwartosci, dialogicznosci a naciskiem na efektywnosc¢
i standaryzacje ksztatcenia®.

Model edukagiji religijnej, w ktorym idea dialogu stanowi (stano-
wilaby) o0$ teologicznej i pedagogiczno-dydaktycznej konstrukcji, musi
by¢ postrzegany jako opozycyjny wobec wspomnianej edukacji mono-
logicznej. Jak zauwaza jednak Bogustaw Milerski, , pedagogika religii
uznajac pluralizm za kontekst zyciowy i edukacyjny ma starac si¢ wy-
kroczy¢ poza owa wielo$¢, przez wskazanie na state punkty odniesie-
nia, co implikuje dwa przeciwstawne ruchy — w strone fundamentali-
zacji religii, albo w strone zatarcia jej tozsamosci”’. Nalezy przy tym
pamietac, ze celem edukacji religijnej jest wspieranie wychowanka
w ,znalezieniu prawdy zbawczej”® i formowanie go w zgodzie z okre-
slonym wzorem osobowym (typem tozsamosci)®. Sytuacja ta implikuje
pytanie o obecnos¢ dialogu oraz jego formy i granice w obszarze tej
edukagji.

W pierwszej czesci artykulu autorka, podejmujac probe odpo-
wiedzi na to pytanie, odwotata si¢ do zatozen i propozycji obecnych
na gruncie teoretycznych rozwazan dotyczacych roli i miejsca dialogu
w edukagji religijnej. W drugiej zas czesci zajmie si¢ wskazaniem nie-
mieckich podrecznikéw do nauczania religii jako egzemplifikacji re-
alizacji tych postulatéw w praktyce. Autorce nie chodzi tu o zachete
do bezkrytycznego przejmowania rozwigzan zastosowanych w anali-
zowanych ksigzkach. Przede wszystkim dlatego, Zze idea dialogu
w edukacji (religijnej) jest organicznie zwigzana z okreslonym tadem
publicznym, stanowi (lub nie) emanacje jego przestanek. Nie ma za-
tem mozliwosci jej technicznego wdrazania (odgérnego zadekretowa-
nia). Kontekstowe uwarunkowania nauczania religii w Niemczech sa
odmienne od polskich (gdzie mamy nadal do czynienia z hegemonia
jednego dyskursu religijnego), w sferze spoteczno-kulturowej i edu-
kacyjnej zaznacza si¢ wspdtobecnos$¢ i rownoprawny status religii

¢ Zob. D. Klus-Stanska, Miedzy przedszkolem a szkotq: od monologu do dialogu 0séb
i znaczen, w: Przestrzen i czas dialogu w edukacji, D. Waloszek (red.), Krakéw 2011.

7 B. Milerski, Cele edukacji religijnej w kontekscie pluralizmu, ,,Paedagogia Christiana”
2002, T. 2 (10), s. 14.

8 T. Pikus, Dialog religijny..., wyd. cyt.

® M. Cackowska, P. Stanczyk, Katecheza szkolna — miedzy demokracjq a teologiq zste-
pujaca, , Terazniejszo$¢ — Czlowiek — Edukacja” 2012, nr 1, s. 19-38.
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katolickiej i protestanckiej (a takze islamu)'’. Ponadto widoczne jest
zaufanie do kompetencji poznawczych i etycznych dziecka (ucznia),
co w polskiej szkole wydaje si¢ nadal zjawiskiem marginalnym!.
Niemniej niemiecka koncepcja dialogicznej edukacji religijnej, ktéra
zrekonstruowano na podstawie analizy wybranych podrecznikéw do
klas 1-6, moze stanowic¢ inspiracje do wtasnych przemyslen i poszu-
kiwan'2.

Autorka artykulu, wybierajac podrecznik jako obiekt empirycz-
nych penetracji, kierowala si¢ jego statusem w obszarze edukagji (spo-
teczenstwa), gdzie peini on funkcje srodka intencjonalnej socjalizacji
o masowym i dlugotrwatym oddziatywaniu, oraz faktem, Ze jest on
specyficznym tekstem kulturowym, konstruowanym na podstawie
okreslonych dyskursow spotecznych, religijnych, politycznych i pe-
dagogicznych (dydaktycznych). Co wigcej, odgrywa on istotna role
w transmisji i uprawomocnianiu owych dyskursow, zarowno wtedy,
gdy stuza one konserwagcji, jak i wtedy, gdy przeksztatcajg rzeczywi-
stos¢’3. Dlatego podrecznik szkolny stanowi dla badacza wazne Zro-
dto wiedzy — w tym przypadku — o koncepcji nauczania religii, ktéra
za jego posrednictwem przenosi si¢ na grunt szkolnej codziennosci.

Dialog jako idea wspolczesnej edukacji religijnej

Idea dialogu w obszarze religii i edukagji religijnej ma swe Zro-
dta zarowno w filozofii i kulturze greckiej (Sokrates, grecka tragedia),
jak i w filozofii judeochrzes$cijariskiej — na jej szczegolna role wska-
zywali m.in. Emmanuel Lévinas, Gabriel Marcel i Martin Buber. Pod-
kreslali oni specyficzny charakter Ewangelii jako ,narzedzia” dialogu

10 R. Chatupniak, Niemiecki model nauczania religii katolickiej, ,Studia Katechetyczne”
2010, nr 7, s. 80-96.

1 D. Klus-Staniska, Od niecheci wobec dziecigcej samodzielnosci myslenia do przekazu
fikcji spotecznej, czyli edukacja dla niekompetencji, ,Studia Pedagogiczne. Problemy Spo-
feczne, Edukacyjne i Artystyczne” 2009, nr 18, s. 15-29.

12 Jest to odpowiednik polskich klas 1-5.

13T. Hoehne, Schulbuchwissen. Umrisse einer Wissens- und Medientheorie des
Schulbuches, Frankfurt am Mein 2005.
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Boga z czlowiekiem, a M. Buber — nazywany nauczycielem dialogu
— uwazal stosunek wychowawczy za czysto dialogiczny'.

Wazna role w dostrzezeniu znaczenia dialogu odegrala takze
hermeneutyka. Hans-Georg Gadamer pisze, iz uczestniczenie w dia-
logu ,nie polega na samym tylko monologu i forsowaniu wlasnego
stanowiska, lecz jest przemiang we wspolnote, w ktorej nie pozostaje
si¢ tym, czym sie bylo”">. Jak zauwaza Joanna Rutkowiak, szanse na
tworzenie takiej wspolnoty myslowej, a zarazem jej potrzeba ujawnia-
ja sie z cala moca w sytuacji napie¢, rozbieznosci, watpliwosci, gdy
,problematycznos¢ jako najogolniejsza zasada doswiadczenia wysu-
wa sie na plan pierwszy”®.

W takiej perspektywie umieszczona zostaje koncepcja dialogicz-
nego wychowania religijnego jako ptaszczyzny formulowania pytan
i poszukiwania odpowiedzi, a nie jedynie transmisji wartosci i wiedzy.
Chodzi zatem o pojmowanie dialogu jako newralgicznego punktu
edukagji opartej na podmiotowym traktowaniu jej uczestnikow (na-
uczyciela i ucznia). Relacje dialogiczne wymagaja bowiem partnerstwa
poznawczego. Pamietajac o niebezpieczenstwie instrumentalizacji dia-
logu, , trzeba jeszcze odrozni¢ dialog jako pragmatyczna metode, jako
akt, robocza czynnos¢, przez ktora wychowaniu udaje sie osiagnac
okreslony efekt, od zasady dialogowosci jako otwartego, procesualne-
go, krytycznego, wewnetrznie skontrastowanego sposobu myslenie”?".

W procesualnie pojmowanym dialogu kategoria podstawowaq staje
sie wiec pytajnos¢. Wyznacza ona specyficzny stosunek poznajacego
podmiotu do $wiata (religii), oparty na permanentnym poszukiwaniu
sensu wilasnego istnienia. W takiej perspektywie tozsamos¢ religijna
traktowana by¢ musi nie jako nadana, lecz jako zadana — uwiktana
w proces nieustajacej refleksji, sekwengje pytan i odpowiedzi.

Niestety, w warunkach szkolnych (typowo szkolnych) to zwy-
kle nauczyciel zawtaszcza sobie zarowno prawo do zadawania pytan,
jak i okresla kryteria poprawnosci odpowiedzi. Pytajnos¢ ucznia zo-

14 ], Rutkowiak, O dialogu edukacyjnym. Rusztowanie kategorialne, w: Pytanie, dia-
log..., wyd. cyt., s. 14-26.

15 H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, B. Baran (thum.),
Krakow 1993, s. 351.

16 J. Rutkowiak, O dialogu edukacyjnym..., wyd. cyt., s. 28.

17 Tamze, s. 32.
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staje zmarginalizowana, a tres¢ nauczycielskich pytan nie inspiruje
dziecka do mierzenia sie z wieloznacznoscig i ztozonoscig Swiata, nie
uruchamiania jego wiedzy osobistej. Tymczasem , dopiero pytania, na
ktore w odpowiedzi ujawniaja sie komplikacje, ztozonos¢ i wielo-
znaczno$¢ tego, czego probujemy sie uczyd, sygnalizuja glebie i cato-
sciowos¢ doswiadczenia cztowieka — swiata”'®. Wydaje sig, ze zwlasz-
cza edukacja religijna stanowi obszar, na ktorym pojawiaja si¢ (po-
winny si¢ pojawiac) takie pytania.

Dorota Klus-Stariska, rekomendujac edukacje skoncentrowana
wokot idei dialogu, ostrzega nie tylko przed niebezpieczenstwem in-
strumentalizacji (opisanym powyzej), ale takze przed banalizacja,
wynikajaca z nazywania dialogiem kazdej rozmowy nauczyciela
i ucznia, oraz relatywizacja wiedzy, ktéra prowadzi do utraty przez
ucznidw ,, poczucia wspolnoty znaczen wskutek uznania wszystkiego
za umowne, chwilowe, skrajnie zindywidualizowane”".

Powyzsze rozwazania wokot potrzeby i warunkow zaistnienia dia-
logu w edukacji odnosza si¢ z cala moca do edukaciji religijnej. Znacze-
nie tej kategorii jako fundamentalnej dla jej modelu wynika z dwdch
przestanek: teologicznej i pedagogiczno-dydaktycznej. Przestanka teo-
logiczna dotyczy charakteru relacji cztowieka z Bogiem i Ewangelia.
Relacja ta przybiera forme spotkania, poniewaz ,wiara ma charakter
dialogiczny”. Z kolei przestanka pedagogiczno-dydaktyczna odnosi si¢
do rownoprawnego statusu podmiotéw edukagji i ich wolnosci decy-
dowania o sobie.

Jezeli chodzi o koncepgje (koncepcje) edukaciji religijnej, to w pro-
cesie jej (ich) ksztaltowania doszto do swoistej ewolucji, ktérag mozna
opisac jako przejscie od modelu zamknigetego i jednowymiarowego do
otwartego. Danuta Wajsprych wymienia trzy modele edukacji religij-
nej obecne w polskiej szkole: konfesyjno-katechumenalny (kerygma-
tyczny), ponadkonfesyjny i konfesyjno-dialogiczny?.

Pierwszy z nich zaklada, Zze , podstawowym celem nauczania re-
ligii jest zwiastowanie Dobrej Nowiny o zbawianiu oraz ksztattowa-
nie swiadomej przynaleznosci do Kosciota, rozumianego jako Kosciot

18 J. Rutkowiak, O dialogu edukacyjnym..., wyd. cyt., s. 23.

19 D. Klus-Staniska, Konstruowanie wiedzy w szkole, Olsztyn 2000, s. 85.

20 D. Wajsprych, Modele edukacji religijnej we wspdtczesnej szkole, ,, Forum Oswia-
towe” 2009, T. 2, s. 77-87.
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wyznaniowy i powszechny zarazem”?!, a sama lekcja religii postrze-
gana jest jako ,forma misji Kosciota w srodowisku szkolnym”?2. Oce-
niajac ten model, badaczka dostrzega jego anachroniczny charakter,
ktory nie przystaje do warunkéw zycia ucznia funkcjonujacego w zla-
icyzowanym i pluralistycznym swiecie, operowanie jezykiem biblij-
nym (trudnym dla dziecka), a takze opresyjnos¢ i oddalenie od pro-
blemow Swiata i cztowieka.

Z kolei model ponadkonfesyjny wiaze si¢ ze szczegdlnym naci-
skiem na proces wychowania. , Lekcje religii majg wtedy zmierza¢ do
uksztattowania pogladéw na zycie z uwzglednieniem tradycji chrzesci-
janskiej”?, a celom edukadiji religijnej nadaje si¢ wymiar ogolnoludzki.

Trzeci model edukadji religijnej trafnie charakteryzuje Anna Zellma.
Badaczka wskazuje przede wszystkim na jego dwa zadania, takie jak:
ksztattowanie otwartosci, podmiotowosci i aktywnosci ucznia oraz
,wspieranie katechizowanych w ksztattowaniu statej gotowosci zrozu-
mienia innych ludzi”?.

Edukacja religijna jest procesem calozyciowym, obejmuje wszyst-
kie obszary funkcjonowania cztowieka i w tym sensie jest uniwersal-
na, zarowno w wymiarze wertykalnym, jak i horyzontalnym. Odnosi
sie ona bowiem do dwdch sfer: sacrum i profanum, najwazniejszych
plaszczyzn ludzkiego zycia. Maja Koza-Granosz, podkreslajac hetero-
geniczny charakter sacrum i profanum, wskazuje na funkcjonowanie
dwodch nurtéw definiowania tych pojec: fenomenologicznego, w kto-
rym kladzie si¢ nacisk na ich ontologiczna odmiennosc¢, i socjologicz-
nego (Peter Berger i Thomas Luckmann), w ktérym eksponuje sie ich
funkcje integracyjna i normotwdrcza?.

Dorota Mach zauwaza, iz zwolennicy ujecia heterogenicznego
,Pprzeciwstawiaja sacrum (sakralnos¢, swigtos¢, zycie religijne) — pro-
fanum (Swieckosci, powszechnosci, zyciu swieckiemu)”?. Traktuje sig

21 Tamze, s. 73.

2 Tamze, s. 79.

2 Tamze, s. 82.

2 A. Zellma, Wychowanie do..., wyd. cyt., s. 398.

2 M. Koza-Granosz, Analiza pojecia sacrum w sytuacji wspotczesnej sekularyzacyi,
,Kultura i Historia” 2009, nr 16.

26 D. Mach, Miejsce sacrum w religii i kulturze, , Annales Universitatis Paedagogicae
Cracoviensis. Studia ad Bibliothecarum Scientiam Pertinentia” 2009, nr 7, s. 201.
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je zatem jako dwa rézne sposoby ludzkiej egzystengji. ,,Sacrum obja-
wia si¢ zawsze jako realnosc¢ catkiem innego porzadku niz realnosc¢
naturalna”?. Wsrod elementow skladowych sacrum wymienia si¢
osobe ($wieci), czas i przestrzen. Czas oznacza, iz ,,0sia regulacji zycia
ludzkiego stat si¢ kalendarz religijny i rok liturgiczny. Ustanowit on
cykl pracy i wypoczynku oraz dualizm czasu przyjemnosci, swieta
i czasu pracy — poprzez wlasne punkty wezltowe, ktorymi sg sSwigta
religijne”?. Czas religijny jest ponadhistoryczny i pozahistoryczny,
skierowany ku wiecznosci. Jezeli chodzi za$ o przestrzen, to zauwaz-
my, ze mozliwa jest dialogiczna relacja ,wewnatrz” sacrum, na ptasz-
czyznie: Bog—czlowiek, jednostka—wartosci religijne oraz miedzy po-
szczegdlnymi postaciami sacrum. Ta ostatnia kwestia wigze sie z idea
dialogu miedzyreligijnego.

W zaleznosci od przyjetego stanowiska (w edukacji religijnej)
miedzy odmiennymi postaciami sacrum mozna wyznaczy¢ linie de-
markacyjna, ktora oddzieli obcych od swoich, lub przekroczy¢ granice
w poszukiwaniu tego, co wspdlne oraz inspirujace dla wlasnego roz-
woju. O ile w pierwszym przypadku trzeba dostrzec zagrozenie wy-
nikajace z narazenia wychowanka na totalizujacy wptyw okreslonego
dyskursu religijnego (problematyczny jest przy tym nie sam dyskurs,
ale procedura ustanawiania relacji podmiotu z nim, wykluczajaca
watpliwosci i refleksyjnosé), o tyle w drugim przypadku nalezy liczy¢
sie¢ z niebezpieczenstwem (sygnalizowanym juz powyzej) rozmycia
wlasnej tozsamosci religijnej, takze konwersji. Ostrzegajac przed ta-
kim zagrozeniem, J. Bagrowicz zauwaza, ze ,uszanowanie partnera
dialogu religijnego nie moze prowadzi¢ do rezygnacji z wlasnej toz-
samosci religijnej (...)”?. Obecne w mysli niektorych katechetykow
przekonanie o koniecznosci przekazywania (transmisji) ,, wlasciwych”
wartosci i prawd objawionych stoi jednak w sprzecznosci z sama idea
dialogu, ktéry ,zywi sie watpliwosciami”.

27 R. Otto, Swietoéc. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elemen-
tow racjonalnych, B. Kupis (thum.), Warszawa 1968, s. 26.

2 D. Mach, Miejsce sacrum..., wyd. cyt., s. 206.

»]. Bagrowicz, Dialog w edukacji..., wyd. cyt., s. 229.

%0 G. Cackowska, P. Staniczyk, Katecheza szkolna..., wyd. cyt., s. 26.
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Kolonizacja swiata zycia jednostki przez bezkrytycznie zaapro-
bowane (narzucone) sacrum jawi si¢ nam jako szczegdlnie niebez-
pieczna, gdy odwotamy sie do socjologicznego ujecia religii (P. Berger,
T. Luckmann), w ktérym rozumiana jest ona jako swoiste uniwersum
znaczeniowe, odgrywajace pierwszoplanowa role w konstruowaniu
obrazu swiata i ksztaltowaniu swiatopogladu, ktéry ma charakter
obligatoryjny i kolonizuje caly swiat Zycia jednostki. Podstawowa
funkcja religii jest podtrzymywanie okreslonego modelu spolecznej
rzeczywistosci (edukacja religijna stuzy transmis;ji i legitymizacji tego
modelu). Religijne uniwersum symboliczne, ktore odnosi sie do sfery
sacrum, uprawomocnia takze sfere profanum. Dlatego , pojawianie si¢
alternatywnego uniwersum stanowi zagrozenie, poniewaz samo jego
istnienie wykazuje empirycznie, ze nasze uniwersum nie jest jedynym
mozliwym”3!. Takie podejscie prowadzi nierzadko do konfrontacji
wyznawcow réznych religii oraz narastania konfliktéw na tle religij-
nym.

Edukagja (religijna) promujaca dialog miedzyreligijny umozliwia
redukcje dystansu i poczucia obcosci, moze tez zapoczatkowac proces
uczenia si¢ od outsidera®. Z samej etymologii stowa , dialog” (grecki
przedrostek dia oznacza ‘jeden z drugim’) wyprowadzi¢ mozna pod-
stawowy cel spotkania jednego cztowieka z drugim, jakim jest do-
prowadzenie do porozumienia migdzy stronami. Tak rozumiany dia-
log, jak pisze Jolanta Nocon:

, 1. zaklada wymiane idei, sadow, wartosci,

2. motywowany jest checig poznania i zrozumienia (...),

3. zmierza¢ powinien do akceptacji odmiennosci (cho¢ oczywiscie
nie bezwarunkowej),

4. w rezultacie dac¢ efekt w postaci wzbogacenia kultur i podmio-
tow tych kultur”.

Edukacja religijna jest zatem obszarem ksztaltowania kompetencji
waznych w komunikacji miedzykulturowe;j.

31 P. Berger, T. Luckmann, Spofeczne tworzenie rzeczywistosci, J. Niznik (thum.),
Warszawa 1983, s. 172-173.

32 Uczenie sie od outsidera. Perspektywa europejskiej wspotpracy edukacyjnej, ]J. Rut-
kowiak (red.), Krakéw 1997.

33 J. Nocon, Dialog z tradycjq w pewnym typie zadan dydaktycznych, w: Dialog kultur
w edukacji, B. Myrdzik, M. Karwatowska (red.), Lublin 2009, s. 288.
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W przypadku wskazanej powyzej koncepcji uczenia si¢ od out-
sidera nalezy zadac¢ pytanie o mozliwe typy relacji miedzyludzkich
generowanych przez taki dialog i o jego formy. Jak zauwaza Tomasz
Szkudlarek, wielokulturowos¢, migracje, pojawianie sie wielu religii
w przestrzeni spotecznej ,przyczyniaja si¢ wyraznie do ostabienia uni-
wersalistycznego rozumienia stylow Zzycia i wartosci kultury”3. Z dru-
giej jednak strony obecnosc innych religii (kultur) moze stwarzac szan-
se na $wiadoma i refleksyjna identyfikacje z wlasnym sacrum. Joanna
Bazaniak konstatuje, iz ,bez zrozumienia granic swojskosci i obcosci
nie jestesmy w stanie zrozumie¢ sensu ludzkich zachowan oraz konfi-
guracji postaw jednostkowych i zachowan grupowych, bedacych efek-
tem tych postaw”®.

Wspotczesna edukacja religijna musi si¢ odnie$¢ do istniejacych
roznic, a podejmujac to wyzwanie, moze si¢ odwotaé¢ do stanowiska
fundamentalistycznego (wykluczajacego dialog) lub eksponowac
(wersja liberalna) tolerancj¢, zrozumienie i wspotdziatanie jako istotne
sktadowe etycznego wymiaru relacji miedzy odmiennymi postaciami
sacrum a ich przedstawicielami. Jednoczesnie, co jest istotne dla tresci
i celow dialogu miedzy religiami (sacrum), pamiegtac trzeba, ze ,ideat
tolerancji opiera si¢ na przekonaniu o podstawowej jednorodnosci
ludzi mimo istniejacych miedzy nimi roznic, ktore sa mniej istotne niz
podobienstwa”.

Podsumowujac, mozna przywotac typy dialogu miedzyreligijne-
go wyodrebnione przez Dominique’a Maertena, a wiec:

,— dialog zycia — dazenie do pokojowego wspotbycia z osobami
wyznajacymi inng wiare,

— dialog w dziataniu — dazenie do wspdlnego rozwigzywania
istotnych problemoéw spotecznych w imie szeroko pojmowanej soli-
darnosci miedzyludzkiej,

3 T. Szkudlarek, Pedagogika miedzykulturowa, w: Pedagogika. Podrecznik akademicki,
t. 1, Z. Kwiecitiski, B. Sliwerski (red.), Warszawa 2003, s. 417.

3 J. Bazaniak, Innos¢ obiektem tolerancji. Ksztattowanie postaw tolerancyjnych u dzieci
w wieku weczesnoszkolnym w ich srodowisku edukacyjnym, ,Poznanskie Studia Teologiczne”
2009, T. 23, s. 323.

% A. Grzegorczyk, Tolerancja — pokonanie wtasnej pychy, ,,Problemy Opiekuniczo-
-Wychowawcze” 1995, nr 7, dod. , Przygotowanie do Zycia”, s. 2-3.
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— dialog wokdt dogmatow wiary — dazenie do dyskusji wokot
istoty roznych wierzen,

— dialog duchowy — dazenie do konstruktywnej wymiany wta-
snych doswiadczen duchowych”?.

Ponadto trzeba pamiegtad, ze podstawowe zadania edukacji reli-
gijnej zwiazane sa z ksztaltowaniem relacji z wybranym sacrum. Ka-
tarzyna Olbrycht, wskazujac na edukagje religijng jako na wychowa-
nie ku wartosciom, stwierdza, iz mozna mu nadac szersze i wezsze
znaczenie. To pierwsze wiaze si¢ z ksztaltowaniem kompetencji kry-
tycznych i dojrzatosci aksjologicznej jako sktadowych postawy wobec
wszelkich wartosci, to drugie zas odnosi si¢ do wychowania ku warto-
sciom wskazanym, pozadanym z jakiego$ punktu widzenia. Co istotne,
w edukagji religijnej jako cel socjalizacji uwaza sie ksztaltowanie tozsa-
mosci religijnej, ktora osadzona jest w chrzescijaniskim systemie warto-
sci. Bycie w zgodzie z tymi warto$ciami (z przestankami wiasnego sa-
crum) wymaga swoistego dialogu z nimi, Swiadomego i refleksyjnego
odwotywania si¢ do nich we wlasnych dziataniach w obszarze profa-
num®. Jak pisze B. Milerski, ,w wychowaniu religijnym nie chodzi
bowiem w pierwszym rzedzie o transmisj¢ doktrynalnych prawd, ale
o wyksztalcenie religijnego sposobu samorozumienia, orientacji i dzia-
tania”®.

Argumentow za dialogicznym modelem edukacji (religijnej) do-
starczaja tez przestanki natury psychologiczno-dydaktycznej. Przed-
miotem niniejszych rozwazan sa podreczniki do edukacji religijnej dla
dzieci klas 1-6. Uczniowie w tym wieku postrzegani sa przez wielu
pedagogow jako osoby niekompetentne w sferze poznawczej i moral-
nej, a co za tym idzie - jako wymagajace szczegdlnej kontroli, kiero-
wania i , urabiania”. Tymczasem, jak stwierdza Beata Zamorska, na-
wiazujac do koncepcji Jeana Piageta, zadanie nauczyciela polega na
wspieraniu ,naturalnego rozwoju dzieci poprzez stawianie im takich
problemdéw, ktorych rozwigzanie bedzie wymagato zastosowania za-

% Thum. wt,; D. Maerten, L'apprentissage du dialogue interreligieux a I’ecole catho-
lique, dans une societe secularisee, w: Rola religii w edukacji miedzykulturowej, W. Korze-
niowska, A. Murzyn, H. LukaSova-Kantorkova (red.), Krakow 2008, s. 195.

38 K. Olbrycht, Wychowanie do wartosci. W centrum wwagi aksjologicznych dylematéw
wspotczesnej edukacji, ,Paedagogia Christiana” 2012, T. 1, s. 89-104.

% B. Milerski, Pedagogika religii, w: Pedagogika..., t. 1, wyd. cyt., s. 276.
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rowno procesOw asymilacji, jak i akomodacji”#. Chodzi tu o zasade
odpowiedniosci, zgodnie z ktorg rozwoj poznawczy, spoteczny i mo-
ralny dziecka (tworcza adaptacja do wyzwan rzeczywistosci) stymu-
lowany jest przez konflikt poznawczy umozliwiajacy uruchomienie
wiedzy osobistej, a zarazem stwarzajacy warunki do jej rekonstrukcji
i zmiany. Koncepcja ta wiaze si¢ z konstruktywistyczng orientacja
w edukagji.

W dotychczasowych rozwazaniach wskazano na kulturowe, teolo-
giczne, teleologiczne i psychologiczne przestanki dialogicznej edukacji
religijnej oraz ich dydaktyczne implikacje. Rekonstrukcja ta, ze wzgle-
du na ztozony charakter zagadnienia, jest niepelna i podporzadkowana
zamiarowi zbudowania siatki kategorialnej umozliwiajacej analize
niemieckich podrecznikdw do edukaciji religijnej w kontekscie pytania
0 obecnosc¢ dialogu (sposéb jego konceptualizacji) w nauczaniu. Wybdr
podrecznika jako przedmiotu analizy wynika z przekonania o jego
istotnej funkcji (zwlaszcza w odniesieniu do polskiego kontekstu)
— moze on zaréwno konserwowad, jak i zmienia¢ charakter szkolnych

praktyk.

Konceptualizacja idei dialogu
w niemieckich podrecznikach do edukacji religijnej

W tej czesci artykutu autorka podjeta probe znalezienie odpowie-
dzi na pytanie o obecnos$¢ i sposob konceptualizacji idei dialogu
w niemieckich podrecznikach do edukacji religijnej przeznaczonych
dla uczniow klas 1-6.

Konstatacja o organicznym zwigzku idei dialogu z okreslonymi
dyskursami publicznymi, politycznymi, kulturowymi i spolecznymi
(o ktérych byla mowa w pierwszej czesci artykutu) implikuje na
wstepie potrzebe okreslenia kontekstowych uwarunkowan funkcjo-
nowania tych podrecznikoéw. Kontekst ten ma bowiem wplyw zarow-
no na ich tres¢, jak i przyjete w nich rozwigzania metodyczne.

Niemcy to panstwo o zaawansowanej demokracji, co w obszarze
praktyk edukacyjnych wplywa na partnerskie relacje nauczyciela
i ucznia (tak istotne z punktu widzenia podmiotowego statusu

40 B. Zamorska, O mediacjach i dialogu w edukacji, Wroctaw 2012, s. 8.
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uczestnikow dialogu). Zarazem w przestrzeni publicznej zaznacza si¢
wspolobecnos¢ wielu religii (katolicyzmu, protestantyzmu, islamu,
judaizmu), z ktorych zadna nie ma pozycji hegemonialnej. Obecnos¢
Innego (wyznawcy innej religii) wpisana jest zatem w naturalny spo-
sob w obszar doswiadczen ucznia. Osoby i instytucje odpowiedzialne
za edukacje religijna staja przed wyzwaniem ksztaltowania uczniow-
skich kompetencji do pokojowego wspotistnienia i prowadzenia dia-
logu miedzyreligijnego, a jednoczesnie zmagajq sie z niebezpieczen-
stwem konwersji swych wychowankdéw, ktorzy obcuja z wieloma
postaciami sacrum, oraz z problemem konfliktow na tle religijnym
i postepujaca laicyzacja spoteczenstwa. W tej sytuacji autorzy nie-
mieckich podrecznikow do nauczania religii musza sprostac nieta-
twemu zadaniu znalezienia kompromisu miedzy celami nauczania
a doswiadczeniami i potrzebami uczniéw. Pojawia si¢ zatem pytanie:
czy i w jaki sposob tworcy podrecznikdw odwotuja sie do idei dialo-
gu, a co za tym idzie — jaki ma to wplyw na wybor merytorycznej
i metodycznej formuly ich ksiazek?

Obiektem badan, ktorych wyniki zamieszczono ponizej, byly za-
rowno podreczniki do nauczania religii katolickiej, jak i ewangelickiej,
adresowane do uczniow klas 1-6*. Granice ich empirycznej penetracji
wyznaczaly cztery pytania, ktore dotyczyly:

— statusu ucznia w procesie ksztattowania tozsamosci religijnej;

— obrazu sacrum zwigzanego z tozsamoscia religijna i preferowa-
nych form relacji z nim;

— obecnosci i sposobdw prezentacji innych dyskursow religijnych;

— orientacji dydaktycznej , wpisanej” w metodyczna obudowe
podrecznikow.

Podjete penetracje empiryczne prowadza do wniosku, iz w przy-
padku analizowanych podrecznikéw mamy do czynienia z:

— podmiotowym statusem ucznia oraz zaufaniem do jego kom-
petencji poznawczych i etycznych;

— traktowaniem tozsamosci religijnej jako zadanej, jako calozy-
ciowego przedsiewziecia wymagajacego przyjecia przez czlowieka
postawy refleksyjnej;

4 Przedmiotem badan byly podreczniki: Fragen — suchen — entdecken 1/2; Fragen
— suchen — entdecken 3/4; Ich bin da 1/2; Ich bin da 3/4; Die Reli-Reise 1/2; Die Reli-Reise 3/4;
Reli Plus 5/6; Spuren lesen 1/2; Spuren lesen 3/4.
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- ,otwarciem” przestrzeni wlasnego sacrum (w granicach wy-
znaczonych przez obowigzujace dogmaty wiary) na uczniowskie inter-
pretacje, a takze z preferencjami dla uczniowskiego dialogu z Bogiem;

— idea pluralizmu religijnego, o czym $wiadczy prezentowanie
oprocz wlasnej religii takze obrazu innych rodzajow sacrum (islamu,
judaizmu, katolicyzmu i protestantyzmu); prezentacja ma postac dys-
kursu naukowego i pozbawiona jest jakichkolwiek negatywnych ko-
notacji, a na plan pierwszy wysuwa sig¢ aspekt poznawczy przy jedno-
czesnym nacisku na poszukiwanie wartosci uniwersalnych i podo-
bientsstw w zakresie dogmatéow wiary oraz w sferze profanum
generowanej przez ich przestanki;

— konstruktywistyczng orientacja dydaktyczng oraz naciskiem
na samodzielng i aktywna eksploracje rzeczywistosci przez dziecko,
w ktorej istotna jest takze obecnos¢ innych uczniow jako stron dyskusji.

Reasumujac, mozna uznad, ze wskazane zatozenia konstrukcyjne
podrecznikow sprzyjaja stosowaniu dialogicznego modelu edukacji
religijnej. Ponizej przywotano szczegdétowe rozwigzania wykorzystane
w podrecznikach, dowodzace zasadnosci tej tezy.

Dialog mozliwy jest tylko wtedy, gdy spetniony zostanie warunek
rownoprawnego statusu jego uczestnikow. Adresatem niemieckich
podrecznikow do edukacji religijnej jest uczen traktowany podmioto-
wo, jako istota wyjatkowa i niepowtarzalna. W rozdziale jednego
z podrecznikow zatytutowanym Jestem niepowtarzalny zamieszczono
wiersz Kim jestem?, w ktorym mozna przeczytac¢ nastepujace stowa:
,Nikt nie jest taki jak ty/ nikt w twoim kraju/ na twoim kontynencie/
nikt na trzeciej planecie tego Ukladu Stonecznego i Galaktyce/ ktdra
nazywamy Droga Mleczna/ Nikt, poniewaz jeste$ niepowtarzalny ?”4.

Naturalng konsekwencjg afirmacji ludzkiej indywidualnosci jest
przyznanie dziecku prawa do wyrazania wlasnych opinii i przekonan.
Wolno$¢ stanowienia wiaze sie jednak ze zobowiazaniami intelektual-
nymi i moralnymi. Postulaty te sq jednakowo wazne zaréwno wtedy,
gdy chodzi o samopoznanie i ksztaltowanie wlasnego ja, jak i wtedy,
gdy dotycza roli cztonka ludzkiej wspdlnoty oraz wyznawcy okreslo-
nego dyskursu religijnego. Podrecznik, towarzyszac dziecku w od-

42 Jesli nie wskazano inaczej, wszystkich ttumaczen z jezyka niemieckiego doko-
nata autorka. O ile nie podano innego zrddta, wszystkie cytaty pochodza z analizo-
wanych podrecznikéw do nauczania religii, wymienionych w przypisie 41.
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krywaniu natury tych zobowiazan, zacheca je do poszukiwania oraz
zglebiania uniwersalnych i fundamentalnych zasad i wartosci stano-
wiacych o braterstwie i jednosci ludzi. Traktuje dojrzewanie do funk-
cjonowania w roznych przestrzeniach zycia jako proces, w ktorym
progres uzalezniony jest od zdolnosci podjecia dialogu (autodialogu),
znalezienia kompromisu miedzy sprzecznymi oczekiwaniami, rézno-
rodnymi potrzebami i stanowiskami.

Wskazanym oczekiwaniom sprzyja zwlaszcza przewodnia idea
nauczania religii i koncepcja podrecznika, ktéra mozna zawrzec
w stowach, Zze ,najwazniejsze w edukagji religijnej jest zadawanie py-
tan i poszukiwanie odpowiedzi”. Uczen dowiaduje sig, iz , filozofo-
wac i rozmyslac¢ o Bogu moze kazdy. Ty takze”. Stwierdzenie to jest
zarazem deklaracja wiary w kompetencje dziecka, podkresla jego sta-
tus poznawczy. Jak pisza autorzy jednego z podrecznikow, ,,punktem
centralnym jest pytajacy, poszukujacy i odkrywajacy uczen”. Status
edukacji religijnej jako obszaru stymulujacego rozwoj ucznia wynika
z jej integrujacego i uniwersalnego wymiaru (tj. ptaszczyzny spotka-
nia sfery sacrum i profanum). ,Kazdy rozdziat podrecznika dotyczy
podmiotu i jego Swiata Zycia, a zarazem traktuje o Bogu” (odkrywanie
tej zaleznosci jest wyzwaniem dla dziecka).

Warto przy tym zwrdci¢ uwage na to, ze wskazuje si¢ na aktywny
i dialogiczny charakter relacji z wlasnym sacrum (z Bogiem) i ze sferg
profanum (jako obszarem realizowania zasad i wartosci zwigzanych
z sacrum). Za cel edukacji religijnej uznaje si¢ pomoc w ,poszukiwa-
niu Boga — doswiadczaniu Boga”. Rozmowa ze Stwdrca jest nie tylko
mozliwa, ale i pozadana (w tytutach rozdziatéw pojawia si¢ fraza
,rozmawiac z Bogiem”).

Zamiarem autoréw podrecznikow jest wsparcie dziecka w znale-
zieniu wlasnej drogi, ktdra obrazuja metaforycznie jako labirynt, po-
dobnie jak droge do Boga. Sformutowanie pytania petni w tym proce-
sie funkcje aktu inicjacyjnego, przy czym ,wazna jest nie tyle osta-
teczna odpowiedz, ale jej poszukiwanie, to, ze jest odpowiedzia nasza
lub wspolnie zbudowang”. Poniewaz ,najczesciej mozliwe sg rozne
odpowiedzi na zadane pytanie, interesujaca jest sama dyskusja nad
nimi; im glebsza jest praca nad tematem, tym bardziej ugruntowane
sady powstaja”’. W autorskich deklaracjach dotyczacych koncepcji
nauczania religii (realizowanej za pomoca ich podrecznikow) poja-
wiaja sie (implicite i explicite) odniesienia do: prymarnego znaczenia
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,Ppytajnosci” jako pozadanej postawy podmiotu wobec Swiata (sfery
sacrum i profanum) oraz dyskursywnosci procesu konstruowania
odpowiedzi. Troska o ich wysoka jakosc¢ jest istotna ze wzgledu na
niebezpieczenistwo banalizacji dialogu (sygnalizowanego w pierwszej
czesci artykutu).

Zamyst koncepcyjny podrecznikéw widoczny jest juz w ich tytu-
tach: Spuren lesen (Czytanie sladow), Fragen — suchen — entdecken (Pyta-
nie — szukanie — odkrywanie) itd. Tytuly i podtytuly poszczegélnych
rozdziatow w podrecznikach koncza si¢ znakiem zapytania. Chodzi
zatem nie o transmisj¢ wiedzy, ale o jej zglebianie i poszukiwanie.
Egzemplifikacje stanowia tu ilustracje, ktéore mozna znalez¢ na stro-
nach wszystkich analizowanych podrecznikow, dotyczace sytuagji
dydaktycznych: postaciami pierwszoplanowymi sa dzieci w konfigu-
racjach jednoznacznie wskazujacych na interaktywny charakter relacji
zachodzacych miedzy nimi (np. spotkanie w kregu); rezultaty ich pra-
cy prezentowane sa w postaci map mysli, plakatow, tekstow i rysun-
kow.

Najistotniejsza staje si¢ inspirujaca funkcja podrecznikéw, w kto-
rych zacheca si¢ do poszukiwan poznawczych i moralnych oraz pro-
wadzenia sporéw i dyskusji. Wiedza osobista dziecka, a takze jego
doswiadczenia i tworzone na ich podstawie podmiotowe koncepcje
rzeczywistos$ci traktowane sa jako wazne elementy dialogu. Nie cho-
dzi tu jednak o afirmatywny stosunek do nich, lecz o to, ze obecnos¢
Innego tworzy okazje do analizy i dekonstrukcji tych koncepcji, re-
fleksji nad nimi. Dialogiczny charakter relacji (z Bogiem, z samym
soba, z Innym) sprzyja tworzeniu strefy najblizszego rozwoju dziecka.
Autorzy unikaja niebezpieczenstwa infantylizacji, traktowania dziec-
ka w sposdb protekcjonalny. Dowodza tego pytania, z ktorymi uczen
musi si¢ zmierzyc.

Pytajno$¢ stanowi centralna kategorie obudowy metodycznej
podrecznikow. Ich autorzy podkreslaja, iz w edukadji religijnej chodzi
przede wszystkim o ,wielkie pytania”. By¢ moze wiec najwazniejsza
metoda w nauczaniu religii jest zadawanie , wielkich pytan”. Pytania
(zadania i polecenia) maja forme otwarta. Formulowane sg z zamia-
rem ukazania dywergencyjnego charakteru odpowiedzi i ich proble-
matycznosci oraz odkrywania ztozono$ci i wielowymiarowosci swia-
ta. Konsekwentnie unika si¢ moralizowania i dydaktyzmu, narzuca-
nia dzieciom interpretacji.



Dialog jako podstawowy wymiar relacji w sferze sacrum i profanum... 33

Najwazniejsze sa pytania natury religijnej, dotyczace wlasnego sa-
crum, istoty Boga i jego obecnosci w zyciu czlowieka: co to jest wiara?
Kim jest Jezus? Kto to jest B6g? Czy mozemy Boga zobaczy¢, uslyszec,
odczuc jego obecnos$¢? Dlaczego nie widzimy Boga? Gdzie mieszka
Bog? Czy Bog rzeczywiscie jest wszedzie? Kto urodzit Boga? Co ozna-
cza dla ciebie to, ze Bog stworzyt cie na swoje podobienstwo? Czy Bog
w ogole istnieje? A jesli tak, to jak wyglada? Czy jest starym cztowie-
kiem? Czy nosi pantofle? Nie lekcewazy sie doswiadczen dzieci i ich
watpliwosci, dlatego pojawiaja si¢ pytania typu: dlaczego Bég pozwa-
la na wojny? Czy Bég jest okrutny? Dlaczego Bog zsyta na ludzi gtod?
W rozmowie ze Stwdrca nie ma kwestii niewaznych i drugorzednych,
jest tu zawsze miejsce na sprawy istotne z punktu widzenia aktual-
nych doswiadczent dziecka, w tym na pytanie: czy mdj kot takze pdj-
dzie do nieba?

Praca nad tekstami biblijnymi staje si¢ okazja do namystu nad
istota relacji miedzy Stworca a czltowiekiem, jak np. w przypowiesci
o Abrahamie, ktory ma zlozy¢ ofiare z wlasnego syna. Zadanie
ucznidw (pracujacych w grupach) polega na opracowaniu listy moz-
liwych zachowan Abrahama i ich konsekwencji. Charakterystyczny
jest zarowno tytul rozdziatu — Czy Bog Abrahama jest inny? —jak i py-
tanie o to, jak Abraham modgl uwierzy¢, Zze Stwdrca zada Smierci
dziecka. Te i podobne pytania zamieszczone pod tekstami biblijnymi
otwierajq pole do dyskusji o autonomii i zarazem odpowiedzialnosci
czlowieka — istoty rozumnej i obdarzonej wlasna wola, zobligowanej
do krytycznej refleks;ji, a nie jedynie Slepego postuszenstwa.

Dialog ze Stwdrca — do ktorego konsekwentnie zachecajq uczniow
wszystkie analizowane podreczniki — ma forme osobistej rozmowy;
dziecko jest jego pelnoprawnym uczestnikiem (tak jak bohaterka
pieknego tekstu Anna pisze do Pana Boga). Podreczniki pomagaja ksztat-
towacd dialogiczna relacje z Bogiem przez:

— dziatania inicjacyjno-motywacyjne, w ktérych pomagaja pyta-
nia typu: ,Gdybys mogt wysta¢ Bogu SMS, o co chciatbys go zapy-
tac?”, ,Wyobraz sobie, ze spotkates Boga. Co chciatbys Bogu powie-
dzie¢? O co chciatby$ Boga zapytac?”;

— doskonalenie umiejetnosci formutowania argumentow, aktyw-
nego stuchania i krytycznego namystu (szczegolna role odgrywa tu
praca w grupach).



34 EWA ZALEWSKA

Budowanie wlasnej tozsamosci religijnej postrzegane jest jako
proces, zadanie na cate zycie. Wspierajac dziecko w podejmowaniu
wyzwan zwiazanych z realizacja tego celu, autorzy podrecznikow
eksponuja dwie istotne kwestie: po pierwsze, integralny oraz interak-
tywny charakter sfery sacrum i profanum; po drugie, aktywnosc¢
i samodzielno$¢ poznawcza podmiotu oraz jego zdolnos¢ do refleksji
(szczegolnie w wymiarze aksjologicznym). Stanowia one istotne prze-
stanki dla preferencyjnego traktowania procedur (metod) pozwalaja-
cych dostrzec sygnalizowana zalezno$¢ oraz ujawni¢ pozadane za-
chowanie. Wazne jest to, aby pomodc dziecku zauwazy¢ dyskursywny
charakter relacji sacrum i profanum poprzez konfrontowanie wyzwan
codziennosci i zwigzanych z nimi powinnosci natury moralnej z na-
kazami i warto$ciami religijnymi.

Przedmiotem rozwazan ucznia staja si¢ sytuacje z zycia codzien-
nego (opisane w podreczniku lub odnoszace si¢ do bezposrednich
doswiadczen dziecka), z ktorymi wigze si¢ konflikt wartosci i postaw,
co wiecej — ktére wymagaja podjecia decyzji, dokonania wyboru. In-
spirujace sa w takim przypadku polecenia typu: ,Przedyskutujcie...”,
,Rozwazcie...”, ,Zastandéwcie sie...”, ,Zaproponujcie rozwiazanie...”.
Trzeba tu jednak podkresli¢, iz sfera sacrum tworzy zawsze kontekst
dla uczniowskich poszukiwan, np. przypadki tamania praw ludzkich,
przemocy i agresji omawiane sa w odniesieniu do boskiego nakazu
mitosci blizniego, jednak bez jakiejkolwiek proby ingerowania w dzie-
cigce interpretacje. Gdy autorzy podrecznika pytaja dziecko o to, dla-
czego istnieja nieludzkie prawa, wowczas wskazuja na przyktad Mar-
tina Lutera Kinga jako oredownika sprawiedliwosci, proszac jednocze-
$nie ucznia o napisanie wlasnej wersji stynnej przemowy, zaczynajacej
si¢ od stéw ,Miatem sen...”. Sfera profanum obecna jest w podreczni-
ku jako przestrzen , praktykowania” nakazéw wiary. Wszystkie wyni-
kajace z niej zobowigzania musi odkry¢ sam uczen (podrecznik jedynie
stwarza do tego okazje).

Progresywny charakter procesu budowania dialogicznej relacji
podmiotu (ucznia) ze swiatem (jego Swieckim i religijnym wymiarem)
jest wynikiem stosowania zasady stopniowania trudnosci i korelacji
tresci podrecznika z potrzebami rozwojowymi dziecka (dzieci mtod-
sze podejmuja temat przyjazni, w klasach starszych pojawia si¢ pro-
blem mitosci i seksualnosci czlowieka, nastolatki zastanawiajq si¢ nad
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takimi kwestiami, jak: , Co czyni mnie atrakcyjnym? Jak odczuwa sie
mitos¢? Dlaczego ludzie si¢ rozwodza?”).

Obiektem o szczegdlnym znaczeniu w prowadzonych debatach
i sporach jest nasza planeta jako dzielo zarazem boskie i ludzkie. Wy-
rozni¢ tu mozna dwie ptaszczyzny problemu. Po pierwsze, poznaw-
cza, zwiazang z pytaniem o powstanie swiata (wszechswiata). Kre-
acjonizm zostaje skonfrontowany z dyskursami wspodtczesnej nauki.
Przyktadowo w rozdziale Jak powstat swiat? przedstawione zostaly
rozne koncepcje narodzin wszech$wiata i odkrycia w dziedzinie geo-
logii, paleontologii, antropologii itp. (zacheca si¢ ucznia do dalszych
samodzielnych penetracji w tym zakresie). Autorzy podrecznikow
zachowujq postawe neutralna, przyznaja dziecku prawo do formuto-
wania wiasnego stanowiska (podjecia rozmowy na ten temat z innymi
uczniami). Dotyczy to takze zagadnienia boskiej kreacji swiata i formu-
fowania pytan typu: ,Czy mozna bylo w tym dziele co$ pomina¢ lub
z czegos zrezygnowac”, ,Jakie bylyby konsekwencje takiej decyzji?”.

Druga wazna sfera w budowaniu relacji z ziemia jako obszarem
naszego istnienia jest plaszczyzna egzystencjalna (ze szczegdlnym
odniesieniem do sfery wartosci). Uczen od pierwszej klasy poszukuje
odpowiedzi na pytania o sens istnienia i wlasng tozsamos¢: ,Rozwaz,
po co pojawite$ si¢ na swiecie”, ,,Skad przychodze, dokad ide, kim
jestem, co jest dla mnie wazne?”. Proponuje si¢ dziecku, by spytato
o to samo dorostych. Zwraca si¢ takze uwage na odpowiedzialnosc:
~Przedyskutujcie, jak mozna wzia¢ odpowiedzialnos¢ za swiat”.

Szczegdlne miejsce w badanych podrecznikach zajmuje dialog
miedzyreligijny. We wszystkich podrecznikach réznica traktowana jest
(i akceptowana) jako skladowy element rzeczywistosci (sfery sacrum
i profanum), co generuje pytanie o sposoby wspotistnienia podmio-
tow, o relacje z Innym. W tym zakresie mamy do czynienia z:

— odniesieniami do kontekstowych historycznych, spotecznych
i kulturowych aspektéw konstytuowania si¢ dyskurséw religijnych.

— orientacja na poszukiwanie tego, co wspolne, odwolaniem si¢
do uniwersalnych wartosci religijnych, ogolnoludzkich, wspdlnych
doswiadczen i przezy¢;

— rzetelng i profesjonalng prezentacjq innych religii, w ktodrej
dominuje wiedza nazewnicza i wyjasniajaca (dotyczaca dogmatow
wiary oraz ich wplywu na zycie codzienne), i rezygnacja z sadow
wartosciujacych.
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W procesie zarowno tworzenia przez dziecko wiasnej wizji Boga,
jak i okreslania statusu innych religii jako obszarow wylaniania sie
jego (odmiennego) wizerunku istotne staje si¢ ukazanie genezy tego
zjawiska. W rozdziale zatytutowanym Ewangelicki i katolicki zadaje sig¢
dziecku pytanie o to, dlaczego wtasciwie sa dwa rodzaje chrzescijan.
W nawiazaniu do sredniowiecznej wykiadni Boga karzacego i po-
wszechnej w tym czasie praktyki kupowania odpustow pojawia sie
pytanie ,Czy sadzisz, ze jest wola Boga, by ptaci¢ za grzechy?”. Mar-
cina Lutra ukazuje si¢ jako reformatora podejmujacego polemike
z obowiazujacymi wowczas pogladami. Odkrywanie Boga traktowa-
ne jest jako proces nie tylko o wymiarze indywidualnym (o czym byla
juz mowa powyzej), ale takze o wymiarze historycznym. W tym celu
autorzy podrecznikow odwotuja si¢ do genezy i ewolucji judaizmu,
katolicyzmu, protestantyzmu oraz islamu, pozwalaja zrozumie¢, iz
religie stanowig rowniez dzielo ludzkie i jako takie wymagaja namy-
stu, a takze autodialogu — gdy w gre wchodzi nasza wtasna wizja Boga
i interpretacja jego nakazow.

Rozwazania na temat innych religii prowadzone sq w podreczni-
kach wokot pytan o nasze reakcje na obcych oraz relacje z nimi. Pyta-
nie ,,Co si¢ dzieje, gdy pojawiaja si¢ obcy?” jest punktem wyjscia do
opisania tej sytuacji zarowno przez pryzmat zwiazanych z nia nega-
tywnych emocji, jak i tkwiacego w niej pozytywnego potencjatu.
W rozdziale Spotykac¢ obcego zamieszczono wiersz pod wymownym
tytulem Obcy rodzi strach, by pokaza¢, ze nasz lek wynika z niewiedzy
i niepewnosci. Autorzy podrecznikow dokladaja jednak wszelkich
staran, by promowac postawe tolerancji, bysmy ,,byli na siebie wza-
jemnie otwarci”. Co istotne, wskazuja rowniez na konsekwencje braku
akceptagji i religijnego fundamentalizmu, nawigzujagc wymownie do
problemu uchodzcédw (przy okazji przypowiesci o Jozefie). Uczniowie
otrzymuja polecenie stworzenia stosownego plakatu, ktérego przygo-
towanie poprzedzone jest poszukiwaniem potrzebnych informagji.
Trzeba jednak nadmieni¢, ze autorzy podrecznikéw daja dzieciom
pelna swobode koncepcyjna (pozostaje kwestig otwarta, czy nie nale-
zatoby udzieli¢ uczniom wskazdéwek umozliwiajacych dostrzezenie
ztozonosci tego zjawiska, eskalacji konfliktow na tle religijnym).
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We wszystkich podrecznikach wyodrebnione zostaly rozdziaty
dotyczace innych religii; zamieszczono w nich rysunki i fragmenty
tekstow Zrodlowych (Biblii, Koranu i Tory). Autorzy uprzedzaja dzie-
ci, iz rozmowy na temat innych religii moga by¢ trudne, jednoczesnie
zachecaja do tego, by zastanowic¢ si¢ nad przyczynami poruszania
tego tematu (np. ,Wlasciwie dlaczego judaizm jest tematem omawia-
nym na lekcji poswigconej religii katolickiej?”). Inicjatywa w zakresie
konstruowania odpowiedzi nalezy do uczniéw (pracujacych w gru-
pach).

Spotkanie z Innym przedstawiane jest w podrecznikach z jednej
strony jako okazja do krytycznego namystu nad wiasng postawa,
rozwazan na temat Jak zachowujemy si¢ wobec siebie?, z drugiej zas stro-
ny jako mozliwo$¢ nauczenia si¢ czegos, stad pytanie: ,Czego moze-
my si¢ nauczy¢ od obcych?”. Podstawa budowania relacji, niezaleznie
od istniejacych rdznic, jest to, co wspolne — zaréwno w sferze sacrum,
jak i w sferze ogolnoludzkich wartosci.

Specyficzny wymiar dialogu miedzyreligijnego tworza liczne
propozycje poréwnywania (nie konfrontowania) dogmatdéw wiary,
symboliki, $wiat i obyczajow; istotne jest to, co wspolne. W rozdziale
Avram — Abraham — Ibrahim: protoplasta wiary zyddw, chrzescijan i muzut-
manow przywolane zostaty stosowne fragmenty Tory, Biblii i Koranu,
dotyczace tych (tej) postaci. Ich analiza pozwala dostrzec podobien-
stwa i roznice. Te pierwsze traktowane sa jako bardziej znaczace, po-
niewaz ,,zyjemy we wspolnym Swiecie”.

Wyznawcy innej religii prezentowani sa jako nasi blizni, dzielacy
z nami sfere profanum. W tekstach omawia sie¢ nie tylko ich religie,
ale takze zycie codzienne (W co wierzq zydzi — jak zyjgq). Uczniowie,
opracowujac rozdziat o judaizmie, proszeni sa o:

1. Przedstawienie podobienistw i réznic miedzy szabasem u zy-
dow a niedzielg u chrzescijan.

2. Opisanie swojej niedzieli i pordwnanie jej z niedziela Racheli.

3. Poinformowanie o najblizszej synagodze i zamieszczenie jej
zdjecia.

Sposobem na pokonanie dystansu wobec Innego (obcego) jest
podjecie wysitku intelektualnego zmierzajacego do oswojenia (pozna-
nia) jego sacrum, zrozumienia motywow postepowania, dostrzezenia
w nim partnera, osoby, od ktorej mozna si¢ uczy¢. Nawigzujac do ty-
pologii dialogu miedzyreligijnego D. Maertena, uzna¢ mozna anali-
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zowane podreczniki za pomoce wnoszace istotny wklad zwlaszcza
w zakresie kreowania postaw otwartosci i tolerancji (dialog zycia),
opartych jednak na solidnej wiedzy na temat wyznawanych przez
nich religii (dialog wokot dogmatow wiary).

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, Ze niemieckie podreczniki do
edukacji religijnej stanowia interesujacy przyktad zastosowania idei
dialogu zarowno w obszarze relacji z wlasnym sacrum, jak i w prze-
strzeni budowania wiezi z Innym.
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Dialogue as an essential dimension of the relation between sacrum
and profanum in German school textbooks for religious education

In the article the author presents the dialogical model of religious educa-
tion and its didactical implications as well as analyses the roles of this model
in the process of students’ religious identity development, creating their rela-
tions with other sacrum representatives and developing their ability to dia-
logue.

In the second part of the text the outcomes of the research concerning
German school religion course books treating them as the examples of the
model mentioned above. The empirical analysis enabled to point at positive
potential of the course books as the tools of creating the attitude of openness
towards other religions and their disciples among students as well as taking
responsibility for the creation of their own religious identity.
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Inicjatywy Kosciola greckokatolickiego
w wojewodztwie pomorskim
na rzecz dzieci i mlodziezy w celu poglebiania
ich tozsamosci religijnej i narodowej
w pierwszym dwudziestoleciu
transformacji ustrojowej w Polsce

Stowa kluczowe: Koscidt greckokatolicki, wojewodztwo pomorskie, dzieci,
mlodziez, tozsamos¢ religijna

Sytuacja wyznaniowa mniejszosci ukrainskiej w Polsce po zakon-
czeniu dziatan drugiej wojny $wiatowej byta szczegdlnie trudna. Ow-
czesne wladze panstwowe w Polsce, podobnie jak w Zwigzku Radziec-
kim, odmawiaty Kosciotowi greckokatolickiemu uznania jego osobo-
wosci prawnej i réwnouprawnienia z innymi Kosciolami. Wtadza
panistwowa wydata jedynie zgode na jego funkcjonowanie w ograni-
czonym zakresie i pod warunkiem reprezentowania go przez Kosciot
katolicki. Zadbano roéwniez o to, aby kazdorazowa erekca swiatyni
greckokatolickiej byla mozliwa jedynie po uprzednim uzyskaniu ze-
zwolenia Urzedu do Spraw Wyznan.

Osoba, ktdéra potozyta ogromne zastugi dla budowania struktur
Kosciota greckokatolickiego w Polsce i jego legalizacji po drugiej woj-
nie $wiatowej, byl ksiadz Wasyl Hrynyk. Przez wiele lat wysytal do
wladz panstwowych i koscielnych szereg petycji i pism z prosbami
o umozliwienie Ukrainicom i Lemkom wyznania greckokatolickiego
praktykowania wyznawanej religii. Niejednokrotnie, nie czekajac na
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pozytywna odpowiedz wladz, organizowat parafie greckokatolickie na
obszarach, gdzie w 1947 roku przesiedlono ludnos¢ ukrainska i tem-
kowska. Jego dtugoletnie zabiegi przyniosty w koncu pozadany skutek.
Kardynat Stefan Wyszynski, 6wczesny prymas Polski, w 1952 roku
zezwolil ksiedzu Wasylowi Hrynykowi na odprawianie mszy swigtej
w Bytowie, Nowym Dworze Gdaniskim i Baniach Mazurskich, a w 1956
roku utworzyl 68 greckokatolickich placowek koscielnych i osrodkéw
duszpasterskich!.

W 1957 roku sytuacja Ukraincodw si¢ zmienita, co byto wynikiem
polityki narodowosciowej prowadzonej przez éwczesne wiadze pan-
stwowe. Mniejszosci na ziemiach podinocnych i zachodnich, czyli
w miejscach przesiedlenia Ukraincow wskutek akgcji , Wista”, mogly juz
nie tylko tworzy¢ towarzystwa spoteczno-kulturalne, ale takze podjac
probe czeSciowego odrodzenia zycia religijnego poprzez uzyskanie
zgody na dziatalnos¢ religijng przy parafiach rzymskokatolickich. Licz-
ba parafii greckokatolickich funkcjonujacych w wojewodztwie gdan-
skim nie byta jednak imponujaca, poniewaz znajdowaly sie one jedynie
w pieciu miejscowosciach, tj. w Cyganku, Dzierzgoniu, Elblagu, Gdan-
sku i Leborku.

Odwilz pazdziernikowa nie trwata jednak zbyt dtugo dla Ukrain-
cow. Pod koniec lat piec¢dziesiatych XX wieku nasilita si¢ walka rzadu
z nacjonalizmem ukrainskim, co odbito si¢ rowniez na sferze religijne;.
Wyznawcom grekokatolicyzmu uniemozliwiano praktyki religijne,
a duchowienistwo poddawano szczegdlnej kontroli przez Stuzbe Bez-
pieczenstwa. Stala praktyka wladz bylo zastraszanie ksiezy unickich,
namawianie ich na przejscie do Kosciota rzymskokatolickiego, a w kil-
ku przypadkach — nawet grozenie im $miercia?.

Sytuacja wyznawcow grekokatolicyzmu ulegla poprawie dopiero
w 1964 roku, gdy papiez mianowat prymasa Polski kardynata Stefana
Wyszynskiego delegatem dla obrzadku greckokatolickiego i ormian-
skiego w Polsce, przyznajac mu wszystkie prawa ordynariusza.
Zgodnie z uprawnieniami nadanymi przez papieza prymas wydat
14 marca 1967 roku dekret umozliwiajacy tworzenie greckokatolickich
placowek duszpasterskich w ramach Kosciota rzymskokatolickiego.

1 Z. Wojewoda, Zarys Kosciota greckokatolickiego w Polsce w latach 1989-1994, Kra-
kow 1994, s. 35.
2 Tamze, s. 40-41.
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Jeszcze w tym samym roku prymas mianowat ksiedza mitrata Wasyla
Hrynyka wikariuszem generalnym wiernych obrzadku bizantyjsko-
-ukrainskiego w Polsce. Po jego smierci w 1977 roku funkcje te pelnit
ksiadz mitrat Stefan Dziubyna. Nowy prymas Polski, arcybiskup Jozef
Glemp, powotlat 22 grudnia 1981 roku dwodch wikariuszy generalnych:
ojca Jozefata Romanyka (dla Polski poinocno-zachodniej) i ksiedza
kanonika Jana Martyniaka (dla terenow poludniowo-wschodnich)?.

Prowadzona przez wladze panstwowe niekorzystna polityka na-
rodowosciowa wobec Ukraincéw zwigzana byta rowniez z Kosciolem
greckokatolickim. Jego duchowienstwu utrudniano kontakty z hierar-
chami w Rzymie, poddano ich nadzorowi i Scistej kontroli przez
IV Departament Ministerstwa Spraw Wewnetrznych. Wladze w dal-
szym ciggu ograniczaly mozliwos¢ otwierania nowych $wiatyn czy
prowadzenia katechez, nie dopuszczaly tez do uzyskania statusu
prawnego Kosciota greckokatolickiego. W tej sytuacji jego wyznawcy
praktykowali swoja wiare potajemnie badZ uczestniczyli we mszach
swietych w kosciotach rzymskokatolickich. Dlugoletnie utrudnianie
dostepu do praktyk religijnych spowodowato, ze wierni zaczeli prze-
chodzi¢ do Kosciota rzymskokatolickiego lub odstepowali od wiary.
Pomimo znaczacych utrudnien ze strony wiadz w 1989 roku w Polsce
istniaty 84 parafie greckokatolickie, w ktdrych postuge kaptaniska pet-
nifo 43 ksiezy*.

Nowy rozdzial w historii Kosciola greckokatolickiego w Polsce
rozpoczal si¢ wraz z transformacja ustrojowa, woéwczas uzyskat on
rowny status z innymi Ko$ciotami i zwiazkami religijnymi. Budowanie
nowych struktur Kosciota greckokatolickiego w Polsce miato zwiazek
z powierzeniem w 1989 roku ksiedzu mitratowi Janowi Martyniakowi
poczatkowo funkcji sufragana prymasa Polski, nastepnie wikariusza
generalnego wiernych obrzadku greckokatolickiego, a od 16 stycznia
1991 roku - ordynariusza greckokatolickiej diecezji przemyskiej, po
mianowaniu go na to stanowisko przez papieza Jana Pawta II°. Tym
samym od 1991 roku zaczeto reaktywowac greckokatolickie instytu-

3 http://www.cerkiewgreckokatolickawpolsce [dostep: 15 V 2009]; Kosciot greko-
katolicki w Polsce, http://www.dziedzictwo.ekai.pl/text.show?id=4414 [19 IX 2008].

* Kosciot grekokatolicki w Polsce, http://www.dziedzictwo.ekai.pl/text.show?id=
4414 [19 IX 2008].

5 Jan Martyniak zostat konsekrowany na to stanowisko 16 X 1989 roku.
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cje, urzedy i sie¢ parafialng obejmujaca cate terytorium Polski. Papiez
31 maja 1996 roku podjat rowniez decyzje o utworzeniu w Polsce
greckokatolickiej prowingji koscielnej, tj. metropolii przemysko-
-warszawskiej, ktéra miata usprawni¢ dziatalno$¢ Kosciota greckoka-
tolickiego. Ztozyly si¢ na nia dwie nowo utworzone jednostki admini-
stracyjne: archidiecezja przemysko-warszawska i diecezja wroctawsko-
-gdaniska. Ordynariuszem pierwszej z nich zostat ksiadz arcybiskup
Jan Martyniak, drugiej zas, obejmujacej m.in. Kosciét greckokatolicki
w wojewddztwie gdanskim — ksiadz biskup Teodor Majkowicz. Po jego
smierci do 19 czerwca 1999 roku wiladze w diecezji wroctawsko-
-gdanskiej sprawowal wikariusz generalny, ksiadz mitrat Piotr Kryk,
a po nim — ksigdz biskup Wtodzimierz Juszczak.

Diecezja (eparchia) wroctawsko-gdanska zostala podzielona na
dekanaty, ktore nie pokrywaty si¢ z granicami terytorialnymi woje-
wodztw. Do 1999 roku w wojewddztwie gdanskim funkcjonowata
tylko jedna parafia greckokatolicka. Pozostate parafie tego Kosciota
przed reforma administracyjng lezaly w granicach wojewddztw: el-
blaskiego, stupskiego i koszalifiskiego. Po zmianie sieci wojewodztw
wiekszos¢ parafii greckokatolickich stata sie czescia dekanatu stup-
skiego (Barcino, Barkowo, Bialy Boér, Bielica, Bobolice, Bytow, Cztu-
chéw, Debnica Kaszubska, Drzewiany, Gdansk, Lebork, Miastko,
Miedzybdrz, Stupia, Stupsk, Smotdzino), przy czym Bielica, Bobolice
i Bialy Bor nie leza w granicach administracyjnych wojewodztwa po-
morskiego. Pozostale dwie parafie, a wigc w Dzierzgoniu (powiat
sztumski) i Cyganku (powiat nowodworski), naleza do dekanatu el-
blaskiego diecezji przemysko-warszawskiej.

Po reformie administracyjnej kraju wladze wojewddztwa pomor-
skiego musiaty pomdc Kosciotowi greckokatolickiemu w uzyskaniu
siedzib na prowadzenie dziatalnosci religijnej. Do tej pory bowiem
ksieza greckokatoliccy petnili postuge w kilku parafiach jednoczesnie,
czesto oddalonych od siebie nawet o kilkadziesiat kilometrow. W pa-
rafiach bez cerkwi duchowni spotykali si¢ z wiernymi jedynie raz
w tygodniu na niedzielnej mszy swigtej w kosciotach rzymskokatolic-
kich. Niemozno$¢ odprawiania codziennej mszy $wietej i innych ob-
rzedow religijnych spowodowala koniecznos¢ ograniczenia praktyk
religijnych do niezbednego minimum oraz kazdorazowego przygo-
towania i sktadania ikonostasu przez wiernych. W tej sytuacji wladze
Kosciota greckokatolickiego usilnie zabiegaty u wiadz o przydzielenie
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im budynkow, ktére po dostosowaniu do wymogdw religijnych mo-
glyby stac si¢ miejscami kultu religijnego.

Starania grekokatolikow zaowocowaty w 1997 roku, kiedy wia-
dze archidiecezji gdanskiej przekazaly im w uzytkowanie wieczyste
koscidt pw. sw. Barttomieja w Gdansku wraz z domem parafialnym
na ulicy Zaulek sw. Barttomieja. Rok pozniej parafianie rozpoczeli
prace przygotowawcze nad dostosowaniem kosciota do wymogow
obrzadku wschodniego, a trzy lata pozniej cerkiew zostata podniesio-
na do rangi konkatedry®.

W Bytowie przekazano Ukraiicom diugo niszczejacy kosciot po-
ewangelicki na ulicy Parkowej 57, ktory wierni wyremontowali z wta-
snych srodkow finansowych. Nowa cerkiew pw. $w. Jerzego poswiecit
28 pazdziernika 1989 roku ksiadz biskup Jan Martyniaks. Z kolei
w Miastku i Stupsku wladze samorzadowe przydzielity grekokatoli-
kom mocno zniszczone budynki. Zorganizowano w nich centra kultu-
ry ukrainskiej i cerkwie. W Stupsku w 2004 roku w budynku po zruj-
nowanym spichrzu na ulicy Jaracza 6a unici zorganizowali cerkiew
pw. Narodzenia Swietego Jana Chrzciciela, wyswiecong jeszcze
w tym samym roku przez ksiedza biskupa Wlodzimierza Juszczaka.
W Miastku zas grekokatolikom przekazano trzykondygnacyjna ka-
mienice (wybudowang w stylu secesyjnym w 1905 roku), ktora w la-
tach 1985-1987 adaptowano na cerkiew i centrum kultury ukrainskie;j.

Pozostate dwie parafie majace wlasng cerkiew, tj. w Cyganku
i Dzierzgoniu, naleza do diecezji warszawsko-przemyskiej. Parafia
greckokatolicka pw. sw. Mikotaja w Cyganku otrzymata cerkiew do-
piero w 2002 roku. Przekazany obiekt sakralny znajdowatl si¢ w kata-
strofalnym stanie, a jego remont odbywal si¢ pod nadzorem woje-
wodzkiego konserwatora zabytkow. Od 2007 roku budynek jest suk-

¢ P. Frankowski, Wybrane grupy wyznaniowe w Gdansku, w: Tozsamos¢ kulturowa.
Szkice o mniejszosciach narodowych na Pomorzu Gdarnskim. Seria druga, A. Chodubski,
A. K. Waskiewicz (red.), Gdansk 2005, s. 78-79; , Dziennik Battycki” 1996, nr 208;
,Stowo. Dziennik Katolicki” 1996, nr 185.

7 Obecnie cerkiew miesci sie na placu Szymona Krofeya 5. Z prosba o zmiane
nazwy ulicy wystapito do Rady Miasta Bytowa miejscowe koto terenowe Zwiazku
Ukraincow w Polsce.

8 Administratorem parafii od 1989 roku jest ksigdz Roman Malinowski, ktory
petni w niej funkcje proboszcza.
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cesywnie odbudowywany. Z kolei w Dzierzgoniu grekokatolicy moga
korzystac z wlasnej cerkwi, konsekrowanej w 1957 roku.

W okresie transformacji ustrojowej wierni nalezacy do parafii
greckokatolickiej w Czluchowie pobudowali z wlasnych $rodkow
finansowych cerkiew na ulicy Traugutta 12, poswiecona 9 listopada
1996 roku; na jej terenie znajduje si¢ ukrainskie centrum kultury. Poza
tym w pierwszym dziesigcioleciu XXI wieku na pozyskanych dziat-
kach w Bielicy i Miedzyborzu Ukraincy wzniesli cerkwie. Do budowy
kolejnego obiektu sakralnego przygotowuje sie tez parafia greckoka-
tolicka w Leborku, ktéra posiada 800-metrowq dziatke i otrzymata
zgode Rady Miasta Leborka na budowe’. Tym samym na terenie wo-
jewddztwa pomorskiego wlasne swiatynie ma dziewigc¢ parafii. Jest to
sytuacja zdecydowanie korzystniejsza niz w okresie PRL, wciaz jed-
nak nieporéwnywalna z warunkami, jakie maja katolicy. W zwiazku
z tym, ze kilka parafii nadal nie ma wtasnej swiatyni, oraz ze wzgledu
na ich diasporalny charakter, ksiezom w pracy duszpasterskiej poma-
gaja rady parafialne, siostry zakonne, nauczyciele jezyka ukrainskiego
oraz wierni.

Zmiana systemu politycznego w Polsce data Ukrairicom wyzna-
nia greckokatolickiego mozliwo$¢ utrwalania tozsamosci religijnej
w nowo organizujacym sie Kosciele, ktory oprdcz swej zasadniczej
funkcji probowat konsolidowac spotecznos¢ ukrainska poprzez inicja-
tywy daleko wykraczajace poza wymiar duchowy. Tym samym Cer-
kiew greckokatolicka w Polsce po 1989 roku staneta przed wielkim
wyzwaniem, jakim stata si¢ odbudowa zycia religijnego wsrdéd ludno-
sci ukrainskiej. Szczegolne wysitki parafian ogniskowaly sie wokot
budowy obiektéw sakralnych (Cztuchéw, Miedzyrzecz, Bielica) lub
odbudowy budynkow pozyskanych na dziatalnos¢ religijna (Gdansk,
Bytow, Miastko, Stupsk). Diugotrwale remonty, zbidrki pieniedzy oraz
poszukiwania sponsoréow przez lata konsolidowaty wiernych, ktorzy
tworzyli wspdlnote nie tylko religijng, ale takze spoteczna.

Cecha dziatalnosci kazdej parafii greckokatolickiej jest jej wspol-
notowy charakter, co oznacza, ze w jej zycie angazuja si¢ wszyscy
wierni. Trudno zreszta oddzieli¢ dziatalnos¢ swiecka, zwigzanag

¢ ,Dziennik Baltycki” 2017, nr 176 (31 VII 2017); http://www .kanal6.pl/2017 [do-
step: 20 III 2018].
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z przynaleznoscia do Zwiazku Ukraincow w Polsce, od aktywnosci
w Kosciele greckokatolickim — w obie angazuja si¢ ci sami ludzie.
Czesto jest rowniez tak, ze wierni wlaczaja si¢ w swieckie inicjatywy
kot terenowych Zwigzku Ukraincéw w Polsce, cho¢ sami nie sa ich
cztonkami.

Koscidt greckokatolicki po 1989 roku postawit sobie za cel odbu-
dowe tozsamosci religijnej Ukraincow, aktywnie wiaczajac w to zada-
nie dzieci i mlodziez. W wielu parafiach na terenie wojewddztwa po-
morskiego powstaty zespoly muzyczne, dziecigce i mtodziezowe gru-
py artystyczne, a takze chory, ktore prezentowaly swdj repertuar na
roznych przegladach i festiwalach tworczosci religijnej, zaréwno
o zasiegu diecezjalnym, jak i ogolnokrajowym. Wiadze koscielne die-
cezji wroctawsko-gdanskiej, wiaczajac dzieci i mtodziez w nurt zycia
religijnego Ukraincow, stawiaty sobie za cel odbudowe ich tozsamosci
religijnej i narodowej oraz przyblizenie w atrakcyjny sposob tradydji,
zwyczajow i historii Kosciota unickiego. Jest to tym istotniejsze, ze
w ciagu ostatnich kilkudziesigciu lat przybylo wiele matzenstw polsko-
-ukrainskich, a co za tym idzie — wielu wiernych przeszio z Kosciota
greckokatolickiego do rzymskokatolickiego.

Jednym z rodzajow dzialan Kosciota greckokatolickiego na rzecz
dzieci mlodszych i starszych jest wlaczanie ich w ruch oazowy o na-
zwie ,Sarepta”. Wspdlnota ta rozpoczeta dziatalnos¢ stosunkowo
pozno, bo dopiero w 1984 roku. Miejscami spotkant miodziezy sq Ko-
mancza i Nowica w potudniowo-wschodniej Polsce. Obozy religijne
odbywaja si¢ latem, gdyz wowczas dzie¢mi moga sie¢ opiekowad
alumni z Seminarium Duchownego w Lublinie, siostry zakonne i star-
sza mlodziez. Organizatorzy , Sarepty” kazdego roku przygotowuja
program przeznaczony dla réznych grup wiekowych — od uczniow
szkol podstawowych po studentéw — dbajac o to, by formuta letnich
spotkan miodziezy ukrainskiej wyznania greckokatolickiego byta po-
taczeniem czynnego wypoczynku (gry, zawody, zabawy, ogniska)
z nauka o historii Kosciota greckokatolickiego, jego tradycji i obrze-
dach. Intencja organizatoréw jest pobudzanie mlodziezy do samo-
dzielnego szukania i poznawania przeszlosci, dlatego podczas turnu-
sOW organizowane sg wieczory poezji i wspdlnego spiewania piesni,
dyskoteki, piesze wycieczki, gérskie wedréwki, wyjazdy, np. do skan-
senu w Sanoku, nad zapore solifiska, na Potoniny Wetlinskie, na Sto-
wacje i w inne miejsca, z ktérych wywodza si¢ Ukraincy. Oprocz mo-
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dlitwy i zwiedzania pobliskich cerkwi wiele miejsca zajmuja dyskusje
dotyczace odmiennosci religijnej i narodowosciowej mniejszosci ukra-
inskiej'®. Popularnosc¢ tej formy wypoczynku potaczonego z edukacja
religijng i coraz liczniejsza rzesza chetnych, nie tylko z Polski, ale tak-
ze z Austrii, Australii, Szwecji czy Kanady, wymusila na organizato-
rach zwigkszenie liczby turnusow, a nawet zorganizowanie ,, Sarepty”
dla rodzin. W wielu turnusach na przestrzeni lat uczestniczyta row-
niez miodziez pochodzenia ukrainskiego z parafii greckokatolickich
na terenie wojewddztw: gdanskiego, stupskiego i koszalinskiego, a po
zmianie podzialu administracyjnego — wojewodztwa pomorskiego?.
Oryginalno$¢ formy poznawania historii, zwyczajow i tradygji
Kosciota unickiego przyczynita si¢ do organizacji ,Matych Sarept”
w parafii greckokatolickiej w Cyganku w wojewddztwie pomorskim.
Zapoczatkowala je siostra Anna Piecunko, a realizatorem (przewaznie
raz na dwa miesiagce, w soboty lub dni wolne od pracy, tj. w Swieta
katolickie) jest proboszcz Jan Mariak wraz z nauczycielami religii
greckokatolickiej. ,Matla Sarepta” rézni si¢ od wspdlnoty ogdélnopol-
skiej swoim lokalnym charakterem. Licznie w niej uczestniczy mto-
dziez ukrainiska (okolo 600 osdb) z wielu miast i wsi wojewodztwa
pomorskiego oraz warminsko-mazurskiego. Celem spotkan, poza
stricte religijnym, jest przede wszystkim integracja dzieci i mtodziezy
narodowosci ukrainskiej. Osoby te bowiem do tej pory mialy ze soba
kontakt jedynie w cerkwiach lub przy okazji udziatu w festiwalach
tworczosci dziecigcej w Koszalinie lub Elblagu i bliZej si¢ nie znaty.
W nich wiasnie poktadane sa wielkie nadzieje na umocnienie tradycji
ukrainskich w pdétnocnych wojewodztwach Polski, gdzie mieszka wie-
lu Ukraincow'?. W parafii w Cyganku organizowano dla mlodziezy
zajecia sportowe i rekreacyjne, wycieczki nad morze, pikniki lub ogni-
ska'®. Ten sposdb integracji najmlodszego pokolenia Ukrainicow, mocno

10 https:// www.grekokatolicy.pl/bractwosarepta [6 IV 2009].

1 Wywiad z Renata Romanko, nauczycielka jezyka ukrainskiego w Leborku,
przeprowadzony przez autorke.

12 Wywiad z Agata Nazar, nauczycielka religii i jezyka ukrainskiego w Ostaszewie
oraz religii greckokatolickiej w Ostaszewie i Marzecinie, przeprowadzony przez autorke.

1B Wywiad z Anng Koblak, nauczycielka jezyka ukrainskiego w Marzecinie,
przeprowadzony przez autorke.
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zakorzenionych w miejscu przesiedlenia, okazal si¢ bardzo trafnym
pomystem, dlatego tego rodzaju spotkania nadal si¢ odbywaja.

Wiadze kosScielne diecezji wroctawsko-gdanskiej w celu umac-
niania tozsamosci religijnej dzieci i mtodziezy narodowosci ukrain-
skiej co roku, poczawszy od 1992, organizuja Festiwal Dziecigcej
Tworczosci Sakralnej. Dla dzieci z dekanatu stupskiego i koszalin-
skiego festiwal odbywa sie w czerwcu (najczesciej w czasie katolickie-
go swieta Bozego Ciata) w Zespole Szkdt Ukrainskich im. Tarasa
Szewczenki w Bialym Borze. Od listopada 2004 roku festiwal organi-
zowany jest takze w Gorowie Itaweckim po to, by mogla w nim
uczestniczy¢ mlodziez ze wschodniej czesci wojewddztwa pomor-
skiego i warminsko-mazurskiego, dla ktorej dojazdy do Bialego Boru
byly uciazliwe i generowaty koszty wykraczajace poza mozliwosci
finansowe ich rodzicéw. Oba festiwale na state wpisaly sie w kalen-
darz waznych uroczystosci religijnych Kosciota greckokatolickiego.

W zaleznosci od hasta przewodniego festiwali w danym roku
dzieci przedstawiaja odpowiednio dopasowana do tematu forme ar-
tystyczna, co zmusza ksiezy, nauczycielki jezyka ukrainskiego i sio-
stry zakonne do przygotowania inscenizacji. Festiwalom co roku to-
warzysza turnieje pitki noznej dla chlopcow w dwodch kategoriach
wiekowych oraz gry i zabawy dla mlodszych uczestnikow. W Bialym
Borze przygotowuje je tradycyjnie mtodziez z Zespotu Szkét Ogolno-
ksztatcacych, a w Gorowie faweckim — nauczyciele religii greckokato-
lickiej z wojewodztwa pomorskiego i warminsko-mazurskiego oraz
aktywni parafianie.

Oba festiwale maja na celu umocnienie swiadomosci religijnej
oraz przynaleznosci eklezjalnej dzieci i mtodziezy. Mtodziez ukrairiska
z Pomorza, a scislej: z Bytowa', Miastka'®, Miedzyborza'® i Stupska'?,

14 Przez kilka lat wystepowal zespodt , Tempo” prowadzony przez Jarostawa
i Darig Butkéw, a od 2004 roku — szkolny zespét teatralno-wokalny ,Zorzyna” pod
kierunkiem Mirostawy Hanasko.

15 Grupa parafialna z Miastka, prowadzona przez ksiedza Stefana Prychozdenke
i nauczycielke jezyka ukrainskiego — Mirostawe Prychozdenko, przedstawiala rézne
formy teatralne.

16 Grupa z Miedzyborza przedstawiata programy przygotowane pod kierun-
kiem siostry Melanii Kuzio, m.in. Isus wczit nas ljubiti Batkiw.

17 Zespot ze Stupska pod kierownictwem Ireny Boruszczak przewaznie prezen-
towat montaz stowno-muzyczny.
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co roku zaznaczata swoja obecnos¢ na festiwalu. Przez lata waznym
punktem programu festiwalowego byla czes¢ rekreacyjna, m.in. gry
sportowe's, turniej pitkarski, ognisko, konkursy, zabawy dla najmtod-
szych, a takze konkurs literacki i plastyczny?°.

W Festiwalu Dziecigcej Twdrczosci Sakralnej w Gérowie Hfawec-
kim z wojewoddztwa pomorskiego brali udzial przede wszystkim
uczniowie pochodzenia ukrainskiego z powiatu nowodworskiego,
reprezentujacy parafie greckokatolicka w Cyganku. Osobami odpo-
wiedzialnymi za przygotowanie programu byly: Agata Nazar, na-
uczycielka religii i jezyka ukrainskiego, oraz Anna Koblak, rowniez
nauczycielka jezyka ukrainskiego®. Obie nauczycielki otrzymywaty
corocznie bardzo duze wsparcie rodzicow dzieci. Dorosli z wielkim
zaangazowaniem pomagali dzieciom w uczeniu si¢ na pamiec¢ wier-
szykdéw, piesni religijnych, wlasnorecznie wykonywali kostiumy,
a nawet przyprowadzali mlodsze dzieci, nieobjete jeszcze obowiaz-
kiem szkolnym, i wiaczali ich kwestie do scenariusza wystepow. Ro-
dzice kazdego roku we wlasnym zakresie organizowali transport dla
dzieci, dowozac je kilkoma samochodami do Gérowa Itaweckiego.
W opinii opiekunki i nauczycielki jezyka ukrainiskiego, Agaty Nazar,
uczniowie bardzo chetnie uczestniczyli w festiwalu w Gérowie Ita-
weckim, poniewaz oprocz prezentacji tresci religijnych mieli rowniez
okazje poznalé rowiesnikéw z Braniewa, Elblaga, Olsztyna i Wego-
rzewa?l.

Chcac jak najszerzej wlaczy¢ dzieci i mlodziez w Zycie religijne
Kosciota greckokatolickiego, Komisja ds. Dzieci i Mlodziezy Diecezji
Wroctawsko-Gdanskiej od 2001 roku organizowata w Biatym Borze
ogolnodiecezjalny turniej pitkarski dla ministrantdw z parafii grecko-
katolickich dekanatu koszalinskiego i stupskiego. Na przestrzeni lat
uczestniczyly w nim druzyny mtodziezowe z Barkowa, Bytowa, Cztu-
chowa i Miastka w dwdch kategoriach wiekowych: szkota podstawo-
wa 1 gimnazjum?,

18 http://www .bractwosarepta.pl/pl/historia [dostep: 7 VI 2007].
19 Tamze [dostep: 6 IV 2009].

20 Wywiad autorki z Anna Koblak.

2l Wywiad autorki z Agata Nazar.

22 http://www.cerkiew.net.pl [dostep: 11 XI 2006].
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W zyciu wiernych wszystkich parafii greckokatolickich wazna role
odgrywaty swieta religijne, a takze uroczystosci zwigzane z nauka reli-
gii dla dzieci (rozpoczeciem i zakonczeniem roku katechetycznego),
obchodami dnia $w. Mikotaja, Bozym Narodzeniem czy Wielkanoca.
Ksieza greckokatoliccy wraz z katechetami i nauczycielkami jezyka
ukrainskiego w miedzyklasowych i miedzyszkolnych zespotach na-
uczania jezyka ukrainskiego co roku przygotowywali liturgie w cer-
kwiach i cze¢$¢ zabawowo-piknikowa poza Swiatynia.

Oczekiwanym S$wietem religijnym, zwlaszcza przez najmiod-
szych, byt dzien sw. Mikotaja, obchodzony wedtug kalendarza julian-
skiego 19 grudnia. Ksieza zadbali o to, by dzien ten mial wymiar bar-
dziej religijny, dlatego dzieci gtdéwnie uczestniczyly we mszy swietej
i poznawaly postac sw. Mikotaja. Dla uczczenia $w. Mikotaja spotykali
sie wszyscy parafianie, a dzieci prezentowaly czes¢ artystyczna. Doro-
sli przynosili kawe i wlasne wypieki, dopetniajac tym samym atmos-
fery swieta. W Cztuchowie 19 grudnia dzieci obchodzily tradycyjnie
z rodzicami i dziadkami. Co warto podkresli¢, kazdego roku liturgia
sprawowana jest w intencji dzieci, ktore pod kierunkiem Marii Opar,
nauczycielki jezyka ukrainskiego, oraz ksiedza Romana Ferenca przy-
gotowuja montaze stowno-muzyczne przyblizajace postac¢ sw. Mikota-
ja i recytuja wiersze tematyczne?. W pobliskim Barkowie w tym dniu
dzieci przewaznie recytowaty wiersze?*, a w Bytowie, np. w 2005 roku,
uczniowie z grupy teatralnej ,Zorzyna”, uczeszczajacy do miedzy-
szkolnego zespotu nauczania jezyka ukrainskiego, przedstawili insce-
nizacje Wieczor sw. Mikotaja®. Szczegolnie uroczyscie dzien ten wygla-
da w parafii greckokatolickiej pw. $w. Mikotaja w Cyganku, poniewaz
19 grudnia przypada odpust. Tradycyjnie po uroczystej mszy swietej
uczniowie ukrainscy recytowali wierszyki opowiadajace o sw. Miko-
taju lub przedstawiali jakas inng forme teatralng przygotowana z na-
uczycielkami jezyka ukrainskiego — Agata Nazar i Anng Koblak 2.

2 Tamze [dostep: 20 XII 2007].

24 Tamze [dostep: 25 XII 2006].

% Kronika zespolu ,Zorzyna” z miedzyszkolnego zespotu nauczania jezyka
ukrainskiego w Bytowie. Wywiad z Mirostawa Hanasko, nauczycielka jezyka ukrain-
skiego i opiekunka zespotu ,,ZorZyna”, przeprowadzony przez autorke.

2 Wywiad autorki z Agata Nazar.
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W religii greckokatolickiej szczegdlne miejsce zajmuje Szczedryj
Weczir, czyli druga wieczerza wigilijna przed Chrztem Panskim.
Z okazji tego swigta parafianie z Cztuchowa i Miastka spotykali sie
po liturgii na uroczystej wieczerzy w centrach kultury ukrainskiej.
W styczniu 2007 roku w Miastku ksigdz Stefan Prychozdenko goscit
po raz pierwszy reprezentantow wszystkich mniejszosci narodowych
z tego miasta — Niemcow i Kaszubow?, przedstawicieli sSrodowiska
lokalnego oraz wiladze miejskie?®. Roéwniez w Cztuchowie Szczedry;j
Weczir, zwlaszcza w 2007 roku, miat szczegdlng oprawe. Po tradycyj-
nym spotkaniu liturgicznym w cerkwi, od$piewaniu troparionu $wie-
ta Objawienia Panskiego i wystuchaniu Ewangelii wierni spotkali si¢
w swietlicy Domu Ukrainskiego na poczestunku przygotowanym
przez parafianki. Spotkaniu towarzyszyly koledy i Spiewy?. Wspdlne
pieczenie oraz spozywanie potraw miato jednoczy¢ rodziny wokot
ukrainskiej tradycji, ktdra co roku pielegnowaly dzieci®.

Boze Narodzenie to szczegdlne swigto nie tylko w Kosciele kato-
lickim, ale takze w Kosciele greckokatolickim (w tym drugim przypa-
da 6 stycznia). Jest to rowniez czas szczegdlnej aktywnosci dzieci
z miedzyszkolnych zespotow nauczania jezyka ukrainiskiego i punk-
tow katechetycznych w parafiach lezacych na terenie wojewodztwa
pomorskiego.

Ciekawa inicjatywe zwiazang z okresem Bozego Narodzenia pod-
jeta w 1999 roku nauczycielka jezyka ukrainskiego z Cztuchowa, Maria
Opar, ktdra aby zdoby¢ srodki finansowe na wyjazdy z dzie¢mi i mio-
dzieza na Ukraing i do potudniowo-wschodniej Polski, co roku urza-
dzafa jasetka w cerkwi, a nastgpnie koledowata z nimi po domach
Ukraincéw. Po kilku latach funkcje opiekuna grupy na czas odwie-
dzania domostw Ukraincow przejat od niej ksiagdz Roman Ferenc?.

W pozostatych parafiach greckokatolickich wojewodztwa pomor-
skiego nie przyjal si¢ zwyczaj koledowania po domach, gdyz byto to

2 W mys$l ustawy o mniejszosciach narodowych i etnicznych Kaszubi sa mniej-
szoscig postugujaca sie jezykiem regionalnym.

28 http://www.cerkiew.net.pl [dostep: 18 12007].

2 Tamze [dostep: 18 12007].

% Tamze [dostep: 19 12010].

3l Wywiad z Mariq Opar, nauczycielka jezyka ukrainskiego w Czluchowie,
przeprowadzony przez autorke.
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zadanie trudne logistycznie®. Dlatego tez nauczycielki jezyka ukrain-
skiego wraz z dzie¢mi corocznie przygotowywaly jasetka, ktore wy-
stawialy w szkotach, cerkwiach lub siedzibach pomorskich kot tere-
nowych Zwiazku Ukraincéw w Polsce. Niekiedy program zwiazany
z tematyka swiat Bozego Narodzenia prezentowany byl dla catego
srodowiska lokalnego, jak np. w Cztuchowie, gdzie w grudniu 2006
roku w Miejskim Domu Kultury odbyly sie miedzykulturowe Spotka-
nia z Koleda, w ktorych brat udziat parafialny zespdt ,,Dwa Kolory”
z Miedzyborza®. Z kolei w Bytowie odwiedziny kolednikow (mto-
dziezy z Ukrainiskiego Zespotu Szkdét Ogolnoksztatcacych im. Tarasa
Szewczenki) z Bialego Boru w cerkwi pw. sw. Jerzego miaty juz wielo-
letnia tradydje i byly oczekiwane z niecierpliwoscig®. Od 2004 roku do
programu wlaczal sie réwniez zespot ,,ZorZyna”, ktory przedstawiat
m.in. szopke bozonarodzeniowa, a takze ukrainskie jasetka, wysta-
wiane w podbytowskiej wsi Rabacino i w Zespole Szkét Ekonomicz-
nych w Bytowie®. Rowniez miastecka mlodziez ukraifiska co roku
przygotowywala program artystyczny. Szczegdlnie aktywna byla przy
organizacji w swoim miescie Przegladu Form Koledniczych, ktory
odbyt sie w 2003 roku®. Ta forma prezentacji tradycyjnych koled ukra-
inskich i starszych piesni bozonarodzeniowych, troche juz zapomnia-
nych, z poczatkéw XX wieku, oraz inscenizacji o tematyce bozonaro-
dzeniowej jest w Miastku nadal kultywowana¥. Rowniez w Gdansku
dzieci z grupy przedszkolnej od lat wystawiaja jasetka w Domu Ukra-
inskim na ulicy Zautek sw. Barttomieja’.

32 Dzieci uczace si¢ w miedzyszkolnych zespotach nauczania jezyka ukrainskie-
go mieszkaja w réznych miejscowosciach, czesto oddalonych od siebie o kilkanascie
kilometrow. Musiataby sie znalez¢ osoba, a nawet kilka oséb, ktore mogtyby poswie-
ci¢ sie dla tej inigatywy i zorganizowac trzy—cztery samochody. Bez takiej pomocy
przemieszczanie sie dzieci i regularne odwiedziny domoéw ukrainskich nie jest wta-
Sciwie mozliwe.

33 http://www.cerkiew.net.pl [dostep: 18 XII 2006].

3 Tamze [dostep: 7 12007].

% Tamze [dostep: 7 12007].

% Wywiad z Mirostawa Prychozdenko, nauczycielka jezyka ukrainskiego
w Miastku, przeprowadzony przez autorke.

% http://www.cerkiew.net.pl [dostep: 24 VII 2011]. W 2011 roku koncert koled
przygotowata Irena Rengacz.

3 Tamze [dostep: 30 XII 2017].
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We wszystkich parafiach greckokatolickich rady parafialne obda-
rowuja dzieci paczkami ze stodyczami. Na przyklad w Miastku
19 grudnia 2009 roku sw. mikotaj na saniach przywiézt dla dzieci pre-
zenty przygotowane we wspotpracy z Caritas Diecezji Wroctawsko-
-Gdanskiej Kosciota Greckokatolickiego w Polsce®. Z kolei w Cztucho-
wie w tym samym roku przekazano 30 paczek dla uczniéw klas 0-III
i IV-VI¥,

W grudniu 2011 roku Komisja ds. Dzieci i Mlodziezy Diecezji
Wroctawsko-Gdanskiej oglosita konkurs na najtadniejsza kartke bo-
zonarodzeniowa, powierzajac jego rozstrzygniecie ksiedzu Stefanowi
Prychozdence i Mirostawie Prychozdenko z Miastka. Celem konkursu
bylo zachgcenie dzieci i mlodziezy do czytania Pisma Sw. i Zycia
zgodnie z Ewangelia, a takze do wzbogacania i pielegnowania ukrain-
skich zwyczajow zwiazanych z Bozym Narodzeniem. Dzieci ukrainskie
w réznym wieku z 11 miejscowosci przystaly 65 pract. Z kolei w Cztu-
chowie w styczniu 2010 roku odbywat si¢ tradycyjny Wertep, czyli kon-
cert koled w wykonaniu dzieci i mlodziezy w tradycyjnych strojach
ludowych; byli to uczniowie miedzyszkolnego zespotu nauczania jezy-
ka ukrainskiego. Spotkanie stanowito rowniez okazje do zbidrki pienie-
dzy dla niepelnosprawnej dziewczynki z Lisewa koto Przechlewa.

Rowniez zapusty zwiazane z okresem wielkanocnym byty okazja
do spotkan integracyjnych grekokatolikow. Na przyktad w Centrum
Kultury Ukrainskiej w Cztuchowie organizowano je gléwnie z mysla
o dzieciach i miodziezy. Obchodom swieta towarzyszyly zabawy,
wspolne spiewanie i tance w rytm ukrainskich melodii. Tradycyjnie
mtodziez dbala o oprawe muzyczna i stron¢ kulinarna spotkan®.

Ponadto w Bytowie z nowa inicjatywa wyszli ukrainscy uczniowie,
ktorzy swymi wystepami uswietnili sakrament Pierwszej Komunii
Swietej swoich mlodszych kolegéw i kolezanek, prezentujac program
przygotowany na Festiwal Tworczosci Sakralnej w Biatym Borze®.

Rozpoczecie i zakonczenie roku katechetycznego na state wpisato
sie w dziatania integrujace dzieci i mlodziez ukrainska. W Cztuchowie

% Tamze [dostep: 30 XII 2017].

40 Tamze [dostep: 15 IV 2010].

4 http://www.cerkiew.net.pl [dostep: 20 VIII 2011].

42 Tamze [dostep: 10 II 2007].

4 Do 2007 roku byty to state punkty programu zespotu ,, Zorzyna”.
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np. rok szkolny 2010/2011 zainaugurowata msza swieta, po ktorej od-
byt sie piknik integracyjny dla dzieci ze Szkoty Podstawowej nr 1 oraz
mlodziezy z Gimnazjum nr 1 i Zespotu Szkot Agrobiznesu*.

W kazdej pomorskiej parafii greckokatolickiej zakonczenie roku
szkolnego byto okazja nie tylko do podsumowania pracy w mijajacym
roku, ale takze do spotkan o charakterze integracyjnym. Rozdanie
swiadectw z religii greckokatolickiej, pomimo ocen z tego przedmiotu
na $wiadectwie ukonczenia klasy, miato wymiar symboliczny i wspol-
notowy. Po mszy swietej uczniowie ukrainiscy ze szkot i punktow ka-
techetycznych w wojewodztwie pomorskim uczestniczyli wraz z ro-
dzicami w festynie lub pikniku potaczonym z ogniskiem i pieczeniem
kietbasek. W Leborku spotkania takie odbywaja si¢ w scenerii Jeziora
Lubowidzkiego, a dzieci tradycyjnie wreczaja rodzicom czerwonag
roze®. Z kolei w Miedzyborzu rozdaniu swiadectw towarzyszyla pre-
zentacja programu przygotowywanego co roku na Festiwal Dzieciecej
Tworczosci Sakralnej w Bialym Borze i samodzielny Spiew dzieci
w cerkwi‘. W Cztuchowie zakoniczenie roku szkolnego i katechetycz-
nego przyjelo forme pikniku, na ktérym $piewano tradycyjne piesni
ukrainskie¥. W Gdansku dzieci z przedszkola przycerkiewnego
,Hrobiatka” tradycyjnie przygotowuja inscenizacje bajek ukrainskich,
a wspieraja je w tym nauczycielki: Helena Kostyk i Marta Skuratko
oraz rodzice®,

Odpusty w parafiach oraz obchody waznych rocznic narodowych
sa rowniez okazja do integracji dzieci i mlodziezy z dorosta populacja
Ukraincéw. W kazdej parafii dorosli przygotowuja tradycyjne potrawy
ukrainskie, a dzieci starsze i mtodsze pod kierunkiem nauczycieli jezy-
ka ukrainiskiego lub katechetek prezentujq formy muzyczno-wokalne.

Dzigki Scistej wspotpracy ksiezy greckokatolickich z nauczycie-
lami jezyka ukrainskiego dzieci maja réwniez mozliwo$¢ poznawania
tradycji i symboliki $wiat religijnych na lekcjach jezyka ukrainskiego,

# http://www.cerkiew.net.pl [dostep: 1 IX 2010].

% Wywiad autorki z Renata Romanko.

46 http://www.cerkiew.net.pl [dostep: 19 IV 2007]. W 2007 roku w Miedzyborzu
trzydziescioro uczniow pod kierunkiem siostry Melanii Kuzio przygotowato na za-
koniczenie roku katechetycznego program Stawa Isusu Chrystu.

4 Tamze [dostep: 20 IV 2006]; wywiad autorki z Mariaq Opar.

48 Tamze [dostep: 17 VI 2007].
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w ramach warsztatow tematycznych lub dzigki udziatowi w projek-
tach edukacyjnych. W Leborku w 2006 roku nauczycielka Renata Ro-
manko uczestniczyla z uczniami w kaszubskim projekcie edukacyj-
nym Swieta w duszy grajg. Byta to dla dzieci okazja do poznania sym-
boliki i zwyczajow Swiat wielkanocnych w Kosciele greckokatolickim.
Na warsztatach tematycznych organizowanych w ramach projektu
uczono dzieci i mlodziez wykonywania pisanek (Szkota pisanek),
ksigdz Jarostaw Roman z Czluchowa wyglosil prelekcje na temat spo-
sobow zdobienia pisanek i ukrainskich zwyczajach wielkanocnych,
a doktor Olga Solarz miata odczyt dotyczacy zwyczajow swieta zmar-
tych, ktore w Cerkwi greckokatolickiej odbywa si¢ na Wielkanoc®.
Rowniez w Miastku od wielu lat podtrzymuje sie tradycje wykony-
wania pisanek, a zwlaszcza starych motywow przywotujacych wio-
sne. Dzieci na lekcjach jezyka ukrainskiego mialy mozliwos¢ wystu-
chania historii powstawania pisanek opowiadanej przez wybitnego
specjaliste zaproszonego na zajecia, poznaty techniki ozdabiania jajek
w réznych regionach Ukrainy, a nastepnie same wykonaty pisanki®.
Podobne warsztaty dla dzieci i miodziezy odbywaly si¢ réwniez
w Centrum Kultury Ukrainskiej w Czluchowie, a w 2008 roku
w ,Domiwce” dla lgborskiej i cztuchowskiej mtodziezy ukrainskiej na
wspOlnie zorganizowanych warsztatach, na ktérych tworzono pisanki
w tradycji narodowe;.

Zaangazowanie mlodziezy greckokatolickiej w zycie wlasnego
Kosciota w okresie transformacji ustrojowej doprowadzito do powota-
nia przez arcybiskupa metropolite przemysko-warszawskiego Bractwa
Miodziezy Greckokatolickiej ,Sarepta” z siedzibg w Krynicy-Zdroju.
Oddziaty ,,Sarepty” funkcjonuja rowniez w parafiach znajdujacych sie
na terenie wojewodztwa pomorskiego. Bractwu nadano osobowosc¢
prawna na mocy rozporzadzenia ministra spraw wewnetrznych i ad-
ministracji w marcu 2017 roku®'.

Celem statutowym stowarzyszenia jest organizacja letnich i zi-
mowych wyjazddéw dzieci, mtodziezy i rodzin, wypoczynku polaczo-

4 Wywiad autorki z Renata Romanko.

% Wywiad autorki z Mirostawa Prychozdenko.

51 Rozporzgdzenie Ministra Spraw Wewnetrznych i Administracji z dnia 8 marca 2017 r.
zmieniajgce rozporzqdzenie w sprawie nadania osobowosci prawnej Stowarzyszeniu Bractwa
Mitodziezy Greckokatolickiej , Sarepta”, Dz.U. z 2017 r., Nr 693.
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nego z formacjq religijng i terapeutyczna, wlaczanie si¢ w przygoto-
wania imprez kulturalno-oswiatowych oraz wspoétorganizowanie ple-
nerow malarskich i rzeZbiarskich2. Plenery dla pisarzy ikon* odbywaja
sie¢ w Nowicy w wojewoddztwie podkarpackim od 2008 roku. Ich orga-
nizatorami sa: Stowarzyszenie Przyjaciét Nowicy, Bractwo Mlodziezy
Greckokatolickiej ,Sarepta” oraz Katedra Sztuki Sakralnej Akademii
Sztuk Pigknych we Lwowie>.

Odrodzenie si¢ Cerkwi greckokatolickiej w pierwszym dwudzie-
stoleciu transformagji ustrojowej w Polsce, a zwlaszcza angazowanie
w jej zycie dzieci i mlodziezy, w duzej mierze bylo zastuga ksiedza
Piotra Barana, ktory do 11 grudnia 2006 roku pelnit obowiazki prze-
wodniczacego Komisji ds. Dzieci i Mlodziezy Diecezji Wroctawsko-
-Gdanskiej. Duchowny ten, blisko wspdtpracujac z ksiezmi z dekana-
tu stupskiego i koszalinskiego, przez wiele lat organizowat turnieje
pitki noznej dla chtopcow oraz wyjazdy na ,Sarepty” do Komanczy
i Nowicy. Wspolpracowat ponadto z parafialnymi zespolami mto-
dziezowymi i przyczynial si¢ do podtrzymywania tradycji organizo-
wania festiwali kultury sakralnej w Bialym Borze. Wyczerpujaca praca
i brzemie odpowiedzialno$ci za odrodzenie si¢ Kosciota greckokato-
lickiego sprawily, ze duchowny zrezygnowat z pelnienia swej funkgji
i decyzja biskupa Wilodzimierza Juszczaka zostal powotany na dusz-
pasterza lesnikéw.

Stanowisko po ksiedzu Piotrze Baranie jeszcze w grudniu tego sa-
mego roku przejat ksiadz dziekan dr Arkadiusz Trochanowski, ktory
od 26 czerwca 2015 roku peini funkcje dyrektora Wydziatu Duszpa-
sterskiego ds. Dzieci i Mlodziezy Diecezji Wroctawsko-Gdanskiej®.
Zmiana komisji na wydzial S$wiadczy o realizacji bardzo wielu zadan
zwiazanych z umacnianiem tozsamosci religijnej dzieci i mtodziezy,
w ktdéra zaangazowana byla cala pomorska greckokatolicka spotecz-

52 http://www .krynica-zdroj.pl/pl/348/1333/stowarzyszenie-bractwa-mlodziezy-
greckokatolickiej-sarepta-.html [dostep: 10 III 2018].

% Jkony w tradycji greckokatolickiej si¢ pisze, a nie maluje, co zwigzane jest
z mistycznymi przezyciami podczas ich tworzenia.

5 Pierwsze Damy Ukrainy i Polski otworzyty wystawe ikon, http://www.niedziela.pl/
artykul/26036/Pierwsze-Damy-Ukrainy-i-Polski-otworzyly [dostep: 1 I 2018].

5 Tamze [dostep: 2 XII 2006].

% https://www.grekokatolicywalcz.pl [dostep: 15 VIII 2010].
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nos¢ ukrainska przy wydatnej pomocy ksiezy, nauczycieli i kateche-
tow. Zastugi ksiezy z greckokatolickich parafii na terenie wojewodz-
twa pomorskiego dla ksztattowania tozsamosci religijnej najmtodszego
pokolenia Ukraincdw sa niewatpliwie imponujace. Ksieza ci sa bo-
wiem zaangazowani w zycie narodowe wlasnej mniejszosci, a niekie-
dy, oprocz postugi kaptanskiej, dziataja na rzecz pojednania polsko-
-ukrainskiego.

Przyktadem moze tu by¢ ksiadz Roman Ferenca z Cztuchowa,
ktory od wielu lat wspdtpracuje z katechetami uczacymi religii rzym-
skokatolickiej. Kazdego roku cerkiew greckokatolicka odwiedzaja
uczniowie Szkoty Podstawowej nr 1 im. Przyjaciot Ziemi w Cztucho-
wie, aby poznac¢ symbolike Swiatyni i tradycyjnego wyposazenia,
bardzo réznigcego si¢ od tego, ktdre znamy z ko$ciotéw rzymskokato-
lickich. W 2007 roku cerkiew odwiedzito 200 polskich uczniow?. W ten
sposob ksiadz Roman Ferenc wraz z malzonka, nauczycielka jezyka
ukrainskiego, oraz Robertem Koztowskim, katechetq katolickim, zaini-
cjowali cykliczne spotkania przyblizajace historie i tradycje Kosciotow
wschodnich®.

Na szczegolne wyrdznienie zastuguje rowniez ksiagdz Roman Ma-
linowski, ktory jest silnie zaangazowany w dziatalnos¢ spoteczno-
-kulturalng Ukraincow w powiecie bytowskim. Jest on rowniez
wspotorganizatorem Bytowskiej Watry, ktéra stanowi jedna z waz-
niejszych imprez kulturalnych Zwiazku Ukrainncow w Polsce i odby-
wa sie kazdego roku, w lipcu, we wsi Udorpie koto Bytowa. Oprocz
niego nalezy takze wyrdznic ksiedza Stefana Prychozdenke z Miastka
i ksiedza Jana Mariaka z Cyganka, ktérzy aktywnie wspieraja wszel-
kie dziatania majace na celu ksztaltowanie tozsamosci religijnej i na-
rodowej dzieci i mlodziezy narodowosci ukrainskiej. Ich praca dusz-
pasterska nie bylaby mozliwa bez wydatnej pomocy nauczycielek
jezyka ukrainskiego: Anny Koblak, Agaty Nazar, Mirostawy Prychoz-
denko, Marii Opar, Mirostawy Hanasko, Renaty Romanko, Tatiany
Stojko oraz wielu innych osob, ktore przyczyniaja si¢ do aktywnego
uczestnictwa dzieci i mlodziezy w zyciu Kosciota greckokatolickiego.
Jest to tym wazniejsze, ze Koscidt greckokatolicki, oprécz sfery du-

% Tamze [dostep: 15 IIT 2007].
5 Tamze [dostep: 18 IX 2009].
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chowej, dba takze o to, aby dzieci w kazdym wieku mogty rozwijac¢
swoje zdolnosci sportowe i artystyczne.
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Initiatives of the Greek Catholic Church in Pomeranian Voivodeship
aimed to deepen the religious and national identity of the children
and the youth in first two decades of Polish political transformation

After the war was over, the situation of the Greek Catholic Church was
particularly difficult, because the state authorities refused to recognize its
legal personality and equal rights along with other churches. There has been
issued a permit for its functioning to a limited extent, in condition of being
represented by the Roman Catholic Church. Erection of each new Greek
Catholic temple was possible only after obtaining permission from the De-
nomination Office. Limitations in access to religious practices, lasting for
years, caused the worshippers to move to the Roman Catholic Church or to
abandon the faith.

The situation of the Greek Catholic Church could improve only after po-
litical transformation in Poland in the year 1989. After many years of limited
pastoral activity, the hierarch started intensive actions in favour of the chil-
dren and the youth to build and deepen their religious and national identity.
In the first 20 years of political transformation there have been numerous
events organized for the children and the youth, just as “Sareptas”, “Little
Sareptas”, Festival of Children’s Sacral Art in Biaty Bor and Gérowo
Itaweckie. In many Pomeranian parishes there have emerged children and
youth artistic groups, musical bands and choirs, presenting their repertoire at
various reviews and festivals in diocesan level, as well as elsewhere in the
country. The Greek Catholic Church made also efforts to bring forward
Ukrainian language, tradition and rituals in ways attractive for the children
and the youth, for example: by organising football competitions, Christmas
and Easter card contests, thematic workshops, Ukrainian Easter egg school or
icon painting classes.

Key words: Greek Catholics, Pomeranian Voivodeship, children and youth, religious
education, religious and national identity
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»Zimny albo goracy”
— prezentacja (wstepnych) badan religijnosci

Stowa kluczowe: skala religijnosci, religia, nowa duchowos¢

Wprowadzenie

Gléwnym celem artykutu jest zaprezentowanie skali mierzacej re-
ligijnos¢ (skali religijnosci). Wczesniej jednak konieczne jest przed-
stawienie w kilku stowach teoretycznych zalozen koncepcji wspo-
mnianej skali. Wazne jest zatem dokonanie rozroznienia pomiedzy
wiarg traktowana jako zjawisko spoteczno-kulturowe a wiara ujmo-
wana jako fakt religijny?. Ponadto nalezy pamieta¢ podczas analizo-
wania kwestii zwigzanych z wiara, Ze przedmiotem badan nie jest jej
tre$¢, lecz catos¢ zachowan, postaw, wartosci bedacych jej wynikiem.
Wiara jest w tym konteScie traktowana jako system przekonan o okre-
Slonej tresci. Nalezy zaznaczyg, iz tresci te nie sa przedmiotem niniej-
szej analizy (w tym artykule).

! Stowa te sa nawiazaniem do wersu z Apokalipsy $w. Jana, Ap3,15 (,Znam
twoje czyny, Ze ani zimny, ani goracy nie jestes. Obys byt zimny albo goracy!”).

2 Por. E. Ciupak, Stefan Czarnowski jako socjolog religii, w: Oblicza religii i religijno-
éci, 1. Borowik, M. Libiszowska-Zéttkowska, J. Doktor (red.), Krakow 2008, s. 22.
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Wiara religijna w tym ujeciu jest zatem przejawem faktu kulturo-
wego, interpretowanego w kategoriach zachowan spotecznych. Biorac
pod uwage deklaracje Polakow zlozone w badaniach, mozna stwier-
dzi¢, ze prawie cale polskie spoteczenstwo jest wierzace (90% bada-
nych tak zadeklarowato w 2017 roku w badaniach CBOS-u?, dwa lata
wczesniej, w 2015 roku, w raporcie opublikowanym przez GUS byto to
92,8%*), a potowa 0sOb przyznaje sie¢ do czynnego praktykowania wia-
ry°. Jednocze$nie w badaniu przeprowadzonym przez Instytut Bada-
nia Opinii Homo Homini 46% Polakow postaloby swoje dziecko na
lekcje religii® (dane na temat liczby uczniow uczestniczacych w tych
lekcjach nie sa zbierane).

Ustawa z dnia 7 wrzesnia 1991 r. o systemie oswiaty” umozliwia edu-
kacje religijna w szkole na zasadzie konfesyjnej, co oznacza, ze po-
szczegdlne Koscioly nauczajq religii wedlug wiasnych programoéw.
Struktura polskiego spoteczenstwa powoduje, iz nauczanie religii
w szkole to glownie nauczanie katolickie. Mozemy zatem mowic
o dos¢ duzej rozbieznosci, siegajacej 40-50% (w zaleznosci od zZrodta
danych), pomigdzy deklaracjg wiary a uczestniczeniem w praktykach

3 Przynalezinos¢ Polakéw do ruchdw i wspdlnot religijnych, komunikat z badart CBOS
(ISSN 2353-5822), nr 84/2017, https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2017/K_084_17 PDF
[dostep: 7 VII 2018].

4 Zycie religijne w Polsce, https://stat.gov.pl/obszary-tematyczne/inne-opracowania/
wyznania-religijne/zycie-religijne-w-polsce,3,1.html [dostep: 7 VII 2018].

5 Najnowsze jednak badania opublikowane przez Centrum Badawcze Pew poka-
zuja, ze 45% osoéb deklarujacych sie jako katolicy jednoczesnie przyznalo, ze uczeszcza
raz w tygodniu do kosciota; Religijnos¢ i przynaleznoé¢ narodowa w Europie Srodkowo-
-Wschodniej. Przenikanie sie tozsamodci narodowej i religijnej w regionie dawniej zdomino-
wanym przez ateistyczne rezimy, N. Sahgal i in. (oprac.), http://assets.pewresearch.org/
wp-content/uploads/sites/11/2017/05/15120322/POL-Overview-FOR-WEB.pdf [dostep:
4 VII 2018].

¢ Sondaz: 46 procent Polakéw postatoby swoje dziecko na lekcje religii w szkole,
http://www .nto.pl/polska-i-swiat/art/4162567,sondaz-46-procent-polakow-poslaloby-
swoje-dziecko-na-lekcje-religii-w-szkole,id, t.html [dostep: 7 VII 2018].

7 Ustawa z dnia 7 wrzesnia 1991 r. o systemie oswiaty, Dz.U. 1991, nr 95, poz. 425.
Inne akty prawne regulujace nauczanie religii w szkole to: Konstytucja Rzeczypospolitej
Polskiej z 2 kwietnia 1997 r., Dz.U. 1997, nr 78, poz. 483, art. 53 ust. 4; Rozporzqdzenie
Ministra Edukacji Narodowej z 14 kwietnia 1992 r. w sprawie warunkow i sposobu organizo-
wania nauki religii w szkotach publicznych, Dz.U. 1992, nr 36, poz. 155 wraz z pdzniej-
szymi nowelizacjami; Konkordat miedzy Stolicq Apostolskq a Rzeczgpospolitq Polskq, Dz.U.
1998, nr 51, poz. 318, art. 12.
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religijnych. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, iz ogdlnie przyjete jest,
ze dana jednostka deklaruje sie jako osoba wierzaca (jako dziecko
uczestniczy w zajeciach religii, nastepnie chrzci swoje potomstwo).
U podstaw tej deklaracji lezy prawdopodobnie przekonanie, ze tak
jest przyjete w polskim spoteczenstwa, badz tez obawa przed sankcja
spoteczna.

Celem artykulu — o czym byla juz mowa na poczatku — jest zapre-
zentowanie skali mierzacej religijnos¢ chrzescijariska. Co wazne, bez
wskazywania konkretnego wyznania.

Religia — religijnos¢ — duchowos¢

Na samym wstepie nalezy jednak sprecyzowac znaczenia trzech
pojec: religii, religijnosci oraz duchowosci. Nie ma jednej, ogolnie
przyjetej i zadowalajacej wszystkich definicji religii®. Na uzytek pro-
jektowanej skali mierzacej , wiare” religia zostata potraktowana jako
zjawisko kulturowo-spoteczne, z ktéorym zwiazane sa okreslone prak-
tyki czy tez dzialania wynikajace z przekonan o otaczajacym swiecie.
Owe akty behawioralne stanowia wyraz wiary badzZ niewiary w okre-
Slone zalozenia. Zalozenia te znajduja punkt wyjscia w jednej z bodaj-
ze najbardziej uniwersalnych definicji religii, zaproponowanej przez
Clifforda Geertza. Wedlug amerykanskiego badacza religia to: ,,(1) sys-
tem symboli, (2) budujacych w ludziach mocne, wszechogarniajace
i trwafe nastroje i motywacje, (3) poprzez formulowanie koncepgji
ogolnego tadu istnienia i (4) tworzenie wokdt tych koncepgiji takiej aury
faktycznosci, ze (5) owe nastroje i motywacje wydaja si¢ niezwykle rze-
czywiste™.

Ow system symboli tworzacych wzorce kulturowe stanowi ze-
wnetrzne zrodlo informacji — w przypadku katolikdéw jest to krzyzyk
na szyi czy tez rozaniec (bransoletka lub pierscionek). Jak podkresla
C. Geertz!, wzorce kulturowe petnia podwdjna role: z jednej strony
powoduja, Ze rzeczywistos¢ spoleczna i psychologiczna przystosowuje

8 Por. I. Borowik, T. Doktor, Pluralizm religijny i moralny w Polsce. Raport z badan,
Krakéw 2001, s. 49.

° C. Geertz, Interpretacja kultur. Wybrane eseje, M. M. Piechaczek (ttum.), Krakow
2005, s. 112.

10 Tamze, s. 115.
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sie¢ do nich, z drugiej zas strony — same tez si¢ przystosowuja do niej,
co jest niezwykle wazne. Motywacja wskazywana przez amerykan-
skiego antropologa kultury generalnie wyznacza kierunek dziatania.
Z kolei my sami mozemy okres$li¢ nastrojem natezenie owego dziata-
nia'’. Koncepcje ogdlnego fadu istnienia tlumacza rzeczywistos¢. Ma
to zwiazek z perspektywa, zwana perspektywa religijng'?, ktorej pod-
stawa jest wiara, albowiem ,(...) ten, kto pragnie wiedzie¢, musi
wpierw uwierzy¢”'e.

Pojawia si¢ zatem obok pojecia religii kolejne, niezwykle wazne
pojecie religijnosci. Religijnos$¢ jest atrybutem jednostki* (wowczas
jest obszarem zainteresowania psychologii) lub zbiorowosci'> (wéw-
czas stanowi przedmiot zainteresowania socjologii). Religijnos¢ moze
by¢ réwniez ujmowana procesualnie. Za Charlesem Y. Glockiem oraz
Rodneyem Starkiem mozna wskazac¢ pige¢ uniwersalnych wymiarow
charakteryzujacych religijnosc®®.

Kolejne wazne pojecie, ktore nalezatoby wyjasni¢, to duchowosc¢
— ujmowana religijnie i niereligijnie. Duchowo$¢ traktowana jest jako
jedna z przyczyn, a zarazem jeden ze skutkéw postepujacej w spote-

11 Sama motywacje C. Geerzt definiuje jako pewng trwatg tendencje (sktfonnos¢)
»(...) do wykonywania okreslonego rodzaju dzialann i doswiadczania okreslonego
rodzaju uczué w okreslonych rodzajach sytuacji”; tamze, s. 118.

2C. Geertz zwraca uwage, iz obok perspektywy religijnej, za pomoca ktdrej
cztowiek tlumaczy $wiat, mozemy wyrdzni¢ perspektywe zdroworozsadkowa, na-
ukowa i estetyczna; tamze, s. 132.

13 Tamze, s. 132.

14 Za Jézefem Wilkiem mozna powiedzie¢, Ze religijnos¢ jednostki zwigzana jest
z indywidualnym przezyciem jednostki, jej doswiadczeniem Boga. Por. J. Wilk, Peda-
gogika rodziny. Zagadnienia wybrane, Lublin 2002, s. 126.

15W tym kontekscie najczesciej mowi sie o postepujacej sekularyzacji spote-
czenstw zachodnich, rozumianej za Peterem Bergerem jako ,(...) proces, dzigki kto-
remu sektory spoteczenstwa i kultury wyzwalaja si¢ spod dominacji instytucji i sym-
boli religijnych”; P. L. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii,
W. Kurdziel (thum.), Krakéw 1997, s. 150.

16 Wyrozniamy zatem: 1) globalne wyznanie wiary — wymiar ideologiczny (do-
tyczacy przekonan i wierzen); 2) wymiar praktyk religijnych (rytuaty); 3) wymiar
poznawczy (intelektualny, zwigzany z wiedza na temat religii); 4) wymiar etyczny;
5) wymiar wspolnotowo-instytucjonalny. Por. R. Stark, Ch. Y. Glock, Wymiary zaanga-
Zowania religijnego, w: Socjologia religii. Antologia tekstow, W. Piwowarski (wyb.), Kra-
koéw 1998, s. 184.
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czenstwach zachodnich sekularyzacji, bedacej wynikiem indywidu-
alizacji wspotczesnych spoleczenstw.

Duchowos¢ moze by¢ rozumiana jako wyraz wiary bez przyna-
leznosci (believing without belonging'’). Janusz Marianski definiuje ja
jako ,,(...) religijnos¢ nowego typu (zidywidualizowana) [ktora] za-
ktada kontakt z tym, co transcendentne, bez posrednictwa instytucji,
w tym Kosciotléw w tradycyjnym ksztalcie”!s. To tu pojawia si¢ miej-
sce na wszelkiego rodzaju przekonania i wierzenia rodem z Dalekiego
Wschodu (np. wiara w feng shui) czy tez zainteresowanie kartami
tarota lub uktadem planet w horoskopie', co jest wyrazem prywaty-
zacji religii®.

W przypadku tak rozumianej religijnosci (czy raczej duchowosci)
mamy do czynienia réwniez z wiara, ale w wersji odmiennej od tej,
ktora prezentuje Kosciot katolicki, czy szerzej — chrzeScijanistwo. Jest
to wiara odnoszaca si¢ do sfery pozaempirycznej, w znacznym stop-
niu koncentrujaca si¢ na indywidualnym doswiadczeniu, co wynika
wprost z przekonan jednostki na temat otaczajacej rzeczywistosci (sit
nadprzyrodzonych). Jest to tez wiara w energie kosmiczna wszech-
swiata przenikajaca wszystko, wiara w uklad planet wptywajacy na
codzienne zycie lub w moc zawarta w drzewach i kamieniach (ka-
mienie z rysunkami, ktorych rzut pozwala przewidzie¢ przysziosc).
Nie ma zatem predestynacji, w ktorej gtéwng role odgrywa Bog, lecz

17 Pojecie wiary bez przynaleznosci wprowadzila Grace Davie. Ma ono pozwoli¢
na opisanie oséb wierzacych i nienalezacych do zadnego z Kosciotléw; G. Davie, Reli-
gion in Britain since 1945: believing without belonging, Oxford 1994.

18 J. Marianski, ToZsamosci religijne w spoteczenstwie polskim, w: Oblicza religii...,
wyd. cyt., s. 97.

19 Por. choc¢by: H. Mielicka-Pawlowska, Duchowos¢ ponowoczesna. Studium z zakre-
su socjologii jakosciowej, Krakow 2017.

20 Koncepcja prywatyzagji religii Thomasa Luckmanna zaktada, ze proces roz-
woju spoteczenstw nie skutkuje zanikiem religii, lecz jej prywatyzacja: zmiany we-
wnetrzne jednostki (a nie spoteczenstwa) prowadzg do dostosowania religii do po-
trzeb wilasnych jednostki. Zdaniem T. Luckmanna bardzo wazne sa tu indywidualne
akty transcendencji zachodzace w jednostce bez uczestnictwa we wspdlnocie. Religia
staje si¢ zindywidualizowang forma praktyk i przekonan, czesto pochodzacych
z réznych religii, i jest wyrazem uniezaleznienia si¢ jednostki od autorytetu Kosciota
(w szczegolnosci chrze$cijaniskiego). Por. T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem
religii we wspotczesnym spoleczenstwie, L. Bluszcz (thum.), Krakéw 2006; N. Luhmann,
Funkcja religii, D. Motak (tlum.), Krakéw 2007.
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jest to wynik tranzytow i ukladow planet. Zbigniew Pasek na opisanie
tego rodzaju wiary proponuje pojecie nowej duchowosci?!. Nalezy
podkresli¢, iz podstawa zarowno religii i duchowosci jest wiara: prze-
konanie do okreslonego stanu rzeczy, bez wzgledu na to, czy jest to
sprawdzalne, czy nie.

Wazne jest, aby podczas analizy catego spektrum pola religijnego
pamietad, ze badamy zawsze tylko te aspekty, ktore mozna zwerbali-
zowac. Obszar zwiazany z kwestia doswiadczenia religijnego pozo-
staje — moim zdaniem — poza mozliwoscig badan ilosciowych. Badacz
(badaczka) zajmujacy si¢ (zajmujaca si¢) religijnoscia ma (przyjmuje)
— ze powtorze za J. Marianskim — perspektywe okreslong mianem
metodologicznego antyredukcjonizmu?.

Stan rzeczy, czyli krotki (subiektywny) przeglad skal

Jednym z pierwszych polskich narzedzi stuzacych badaniu reli-
gijnosci jest Skala Intensywnosci Postawy Religijnej (SIPR), skonstru-
owana przez Wladystawa Prezyne (po raz pierwszy zostata opubli-
kowana w 1968 roku?). Skala ta ponownie zostata poddana walidacji
przez Jacka Sliwaka i Rafata P. Bartczuka?. Wsréd innych skal uzy-

21 Zbigniew Pasek nowa duchowos¢ definiuje jako ,(...) ten rodzaj duchowosci,
w ktdrej starania jednostki do transgresji dokonuja, sie w Scistej wspdtpracy wymiaru
cielesnego i psychicznego czlowieka. [I dalej:] W nowej duchowosci cztowiek dokonuje
rozwoju sam albo przy pomocy mistrzow duchowych, ale nie w wyniku darowanej
nadnaturalnej sily, jaka jest w ujeciu chrzescijanskim taska Boga”; Z. Pasek, O przydatno-
sci pojecia duchowos¢ do badan nad wspdtczesna, kultura, w: Religijnos¢ i duchowos¢ — dawne
i nowe formy, M. Libiszowska-Zottkowska, S. Grotowska (red.), Krakow 2010, s. 60-61.

22 Janusz Marianski pisze wprost, ze ,(...) interpretacja religijnosci jest swiado-
mie ograniczona do spoleczno-kulturowych przejawéw postaw i zachowan religij-
nych oraz jest aksjologicznie neutralna. Nie okresla wiec »istoty« religii, lecz jej spo-
feczne formy i treéci zorientowane na dziatania”; J. Marianski, ToZsamodci religijne...,
wyd. cyt., s. 94.

2 W. Prezyna, Skala postaw religijnych, ,Roczniki Filozoficzne” 1968, T. 16, nr 4,
s. 75-89.

2], Sliwak, R. Bartczuk, Skala Intensywnoéci Postawy Religijnej W. Prezyny, w: Psy-
chologiczny pomiar religijnosci, M. Jarosz (red.), Lublin 2011, dostepny tez pod linkiem:
https://www .researchgate.net/publication/256975011_Skala_Intensywnosci_Postawy_
Religijnej_W_Prezyny_The_Intensity_of_ Religious_Attitude_Scale_by_W_Prezyna
[dostep: 7 VII 2018].
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wanych na gruncie polskim? mozemy wskaza¢ Skale Indywidualnej
Religijnosci, opracowana przez Andrzeja Latale i Pawla Soche. Skala
bada postawy wobec religii katolickiej (a dokladniej — stopien zbiez-
nosci miedzy przekonaniami religijnymi osoby badanej a modelem
,koscielnym” oraz , obyczajowym”).

W bardzo bogatej w tym zakresie literaturze amerykanskiej moz-
na znalez¢ inne tego rodzaju narzedzia, np. Intrinsic Religious Orien-
tation Scale i Extrinsic Religious Orientation Scale, stworzone przez
Gordona W. Allporta i J. Michaela Rossa?. Gordon Allport dokonat
waznego rozroznienia miedzy religijnoscia wewnetrzna (intrinsic)
a zewnetrzng (extrinsic); religijnos¢ zewnetrzna uzywana jest do wia-
snych celow (np. dla uspotecznienia, dla uzyskania odpowiedniego
statusu spoteczno-ekonomicznego)”. W przypadku religijnosci we-
wnetrznej religia staje sie¢ glownym motywem dziatania jednostki,
celem samym w sobie. Te dwa typy religijnosci mierzyly dwie pod-
skale — odpowiednio — Skala Zewnetrznosci i Skala Wewnetrznosci.

Uzupelnieniem skali stworzonej przez G. W. Allporta jest Inwen-
tarz Zycia Religijnego, opracowany przez Daniela Batsona i jego
wspotpracownikow. Daniel Batson potraktowal to narzedzie jako
trzecig z podskali: Quest Religious Orientation Scale. Mierzy ona sto-
pieny, w jakim ,(...) religijnos¢ jednostki zawiera otwarty, odpowie-
dzialny dialog z pytaniami egzystencjalnymi, wywolany przez
sprzecznosci i dramaty zycia”?.

2 Przegladu skal wraz z komentarzem dokonat Pawet Socha; zob. P. M. Socha,
Skale do badania religijnosci — aktualny stan i zagadnienia psychometryczne, ,Przeglad
Religioznawczy” 2003, nr 3(209), s. 203-216.

26 G. W. Allport, J. M. Ross, Personal religious orientation and prejudice, ,,Journal of
Personality and Social Psychology” 1967, Vol. 5, No. 4, s. 432-443.

2 Por. D. Wulff, Psychologia religii: klasyczna i wspdtczesna, P. Jabtoniski, M. Sacha-
-Piekto, P. Socha (tlum.), Warszawa 1999, s. 207-208. Jak zaznacza David Wulff, skala
ta, mimo dosy¢ duzych niedociagtosci, jest popularna, szczegdlnie wsrod ,,(...) tych,
ktorzy podzielaja pragnienie Allporta ustrzezenia prawdziwej poboznosci przed
hanba religijnej bigoterii, jak rowniez z braku rownie wygodnych alternatyw”; tamze,
s. 499.

28 C. D. Batson, P. Schoenrade, W. L. Ventis, Religion and the individual: A social-
psychological perspective, New York 1993, s. 169, cyt. za: D. Wulff, Psychologia..., wyd. cyt.,
s. 212; por. C. D Batson, P. Schoenrade, Measuring religion as quest: 1. Validity concerns,
,Journal for the Scientific Study of Religion” 1991, Vol. 30, No. 4, s. 416-429.
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Interesujaca wydaje si¢ takze Skala Fundamentalizmu Religijnego
autorstwa Boba Altemeyera i Bruce’a Hunsbergera®, zaadaptowana
do polskich warunkow. Skala pozwala na zbadanie przekonan i zwia-
zanych z nimi sposobow kategoryzacji Swiata bez odnoszenia si¢ do
konkretnej religii (czy tez przekonan politycznych)3.

Zalozenia teoretyczne konstruowanej skali

Punktem odniesienia dla konstruowanej skali mierzacej religij-
nos¢, obok wywiaddéw swobodnych z osobami deklarujacymi przyna-
leznos¢ do Kosciota katolickiego, Kosciola Zielonoswiatkowego i Ko-
Sciota Chrzescijan Baptystéw oraz osobami okreslajacymi sie jako
niewierzace, byla wspomniana juz definicja religii zaproponowana
przez C. Geerzta.

Konstruowanie kazdej skali mierzacej okreslone postawy opiera
sie takze na podstawowym i bodajze najwazniejszym zalozeniu, ze sa
one mierzalne w sposdb empiryczny®. Przyjeta w niniejszym badaniu
definicja postawy jest klasyczna definicja mdéwiaca o tym, iz jest to
wzglednie trwala tendencja do oceny pozytywnej lub negatywnej
obiektu (osoby, przedmiotu, idei, zdarzenia)*.

Postawy wobec okreslonych w przestrzeni obiektow czy zacho-
wan wynikaja z wyznawanej ideologii — w tym przypadku z wyzna-
wanej wiary (wyznawanej religii). Taka sama podstawe maja takze
nasze oceny okreslonych zjawisk czy tez obiektow. Zaklada si¢ zatem
spojnos¢ pomiedzy poznawczymi, afektywnymi i behawioralnymi
elementami postawy. Ta spojnos¢ nie jest jednak warunkiem bez-
wzglednym przyjetej postawy, o czym swiadcza badania przeprowa-
dzone chocby przez Shelly Chaiken i jej wspotpracownikow. To thu-

» Polskiej adaptacji skali dokonali Tomasz Besta i Magdalena Blazek; Polska
adaptacja Skali Fundamentalizmu Religijnego autorstwa B. Altemeyera i B. Hunsbergera,
,Przeglad Psychologiczny” 2007, T. 50, nr 4, s. 347-365.

30 Por. tamze, s. 351.

31 Por. R. N. Oppenheim, Kwestionariusze, wywiady, pomiary postaw, S. Amster-
damski (ttum.), Poznan 2004; G. Bohner, M. Wanke, Postawy i zmiany postaw, J. Ra-
dzicki (ttum.), Gdanisk 2004.

32 Por. B. Wojciszke, Psychologia spoteczna, Warszawa 2013, s. 200.

3 Badania Shelly Chaiken — podobnie jak analizy Morrisa Rosenberga (1960)
— wskazuja, ze wysoka spdjnoscia wartosciujaco-afektywna moga sie odznaczaé postawy
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maczy, dlaczego mozna si¢ uznawac za katolika i jednoczesnie prze-
gladac¢ horoskopy w gazecie czy szczegolnie na siebie uwazac trzyna-
stego w piatek. Zdaniem Gerda Bohnera i Michaeli Wanke* osoby
o takich postawach ,(...) prawdopodobnie opieraja si¢ bardziej na
swych uczuciach niz na swych przekonaniach”. Mozna zatem powie-
dzie¢, iz dana postawa jest zgodna z pewnymi elementami i jednocze-
snie nie jest zgodna z innymi: jednostka wybiera sobie te elementy,
ktore jej pasuja, a te, ktdre nie — odrzuca. Do okreslonego pola posta-
wy trafiajg rozne obiekty niczym towary do koszyka w supermarkecie
— jednostka wybiera do niego to, co chce lub czego potrzebuje (czesto
w danym momencie).

Wracajac jednak do zwigzku pomiedzy postawq a ideologia, na-
lezy wspomnie¢ réwniez o tym, co jest bardzo wazne z punktu wi-
dzenia religijnosci jednostki, a mianowicie to, iz postawa wptywa na
to, w jaki sposob jednostka mysli, na jej percepcje oraz zachowanie.
I co najwazniejsze, postawy pelnig funkcje okreslang mianem ekspre-
sji wartosci. Postawy zwiazane z religijnoscia naleza do postaw maja-
cych zasadnicze znaczenie dla jednostki, dla jej Ja, a ich aktywizacja
potwierdza najwazniejsze wartosci wyznawane przez dana osobe.
Ponadto prezentowanie takich postaw jest wazne jako wyraz tozsa-
mosci spotecznej.

Kolejnym zatozeniem poczynionym na uzytek badania jest supo-
zydja, iz religijnosc jest jednym z pol, z ktorymi powigzane sa okre-
slone wartosci czy tez postawy. Pola®* moga by¢ rozmaite (artystyczne,
zwiazane z wladza czy tez — najbardziej interesujace w kontekscie

o niskiej spojnosci wartosciujaco-poznawczej; S. Chaiken, E. M. Pomerantz, R. Giner-
-Sorolla, Structural Consistency and Attitude Strength, w: Attitude Strength: Antecedents and
Consequences, R. E. Petty, J. A. Krosnick (red.), Mahwah, NJ, 1995, s. 387—412.

3 G. Bohner, M. Wanke, Postawy..., wyd. cyt,, s. 72.

% Pierre Bourdieu formutuje nastepujaca definicje pola: ,W kategoriach anali-
tycznych pole mozna zdefiniowad jako sie¢ albo konfiguracje obiektywnych relacji
miedzy pozycjami. Pozycje za$ sa zdefiniowane obiektywnie ze wzgledu na swoje
istnienie i ze wzgledu na uwarunkowania, jakie narzucaja osobom czy instytucjom je
zajmujacym, okreélajac ich aktualng i potencjalna sytuacje (situs) w strukturze dys-
trybucji r6znych rodzajéw wiadzy (czy kapitatu). Posiadanie zas owej wladzy (kapi-
tatu) okresla dostep do specyficznych korzysci, o ktore toczy sie gra w danym polu”;
P. Bourdieu, L. J. D. Wacquant, Zaproszenie do socjologii refleksyjnej, A. Sawisz (ttum.),
Warszawa 2001, s. 78.
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niniejszego artykulu - religijne). Kazde pole wytwarza zespdt specy-
ficznych form zainteresowania, regut gry oraz — co wazne — uznawa-
nych wartosci. Pierre Bourdieu, tworca pojecia pola, wprowadzit
rowniez koncepcje habitusu. To wlasnie pole warunkuje wyksztalce-
nie si¢ habitusu (ktory nabiera cechy zgodne w wymogami pola lub
uktadu pol)*. Od pola religijnosci zalezy nabycie konkretnych warto-
sci z nim zwigzanych oraz zachowania (rytuaty).

Powyzej zostaly przedstawione dwie koncepcje (postaw i pol)
wywodzace si¢ z dwdch réznych obszarow wiedzy (odpowiednio:
psychologii i socjologii). Wydaje si¢ jednak, iz potaczone ze soba do-
sy¢ dobrze wyjasniaja religijnosc jednostki.

W obszarze, czyli polu zwigzanym z religijnoscia, znajduja si¢
wszelkiego rodzaju postawy i habitusy, polaczone ze soba zalezno-
sciami. Nalezy przy tym zauwazy¢, iz pole religijnosci u danej jed-
nostki moze, ale nie musi by¢ powiazane z innymi jej polami. O po-
wigzaniu mozemy mowi¢ wowczas, gdy wartosci religijne wptywaja
na codzienne zycie jednostki, co wiecej — jest ona osobg spojna. O nie-
spdjnosci mozemy mowié¢ wowczas, gdy dana osoba zna, co prawda,
wartosci i zasady typowe dla (swojej, tj. wyznawanej) religii, ale wy-
raznie je oddziela od zachowan codziennych i rezerwuje je tylko dla
obszaru zwiazanego z uczestnictwem w wydarzeniach dotyczacych
okres$lonej religii. Mozna powiedzie¢, korzystajac z podziatu na sa-
crum i profanum?¥, iz jednostka sfere religijna sprowadza tylko do
sacrum.

% Por. tamze.

% Konceptualizacje oraz upowszechnienie kategorii sacrum zawdzieczamy
Rudolfowi Otcie i Mircei Eliademu, a na gruncie socjologii — Emilowi Durkheimowi.
Por. B. Walendowska, Sacrum/profanum (hasto), w: Stownik etnologiczny. Terminy ogdlne,
Z. Staszczak (red.), Warszawa — Poznan 1987, s. 322; M. Eliade, Sacrum a profanum.
O istocie sfery religijnej, B. Baran (thum.), Warszawa 2008; R. Otto, Swigtos¢. Elementy
irracjonalne w pojeciu bostwa i ich stosunek do elementow racjonalnych, B. Kupis (thum.),
Wroctaw 1993.
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Opis metody badawczej
wraz z prezentacja wynikow badan

Konstruowanie skali mierzacej religijnos¢ rozpoczeto sie od prze-
prowadzenia wywiadow swobodnych zaréwno z osobami okreslaja-
cymi siebie mianem ateistow, jak i z osobami wierzacymi (nie tylko
katolikami, w tym teologiem katolickim, ale takze protestantami
z Kosciota Zielonoswiatkowego i Kosciota Chrzescijan Baptystow).
Na podstawie wywiadow sformutowano stwierdzenia, ktore weszly
w sklad skali religijnosci. Na samym wstepie nalezy zaznaczy¢, iz
skala docelowo jest przeznaczona do badan porownawczych prowa-
dzonych wsrdéd wyznawcdw réznych religii chrzescijariskich w Polsce
(badania w toku). W zalozeniach nie jest to narzedzie stuzace badaniu
religijnosci innej anizeli zwiazanej z chrze$cijaristwem.

Badanie pilotazowe skali religijnosci zostalo przeprowadzone
wiosna 2018 roku wsrod studentéw Uniwersytetu Gdanskiego (pod-
czas wyktadu ogdlnouczelnianego, w ktérym uczestniczyli studenci
socjologii i politologii, zaréwno studiéw pierwszego, jak i drugiego
stopnia) oraz wsrdd pelnoletnich mieszkancow Gdanska i Gdyni. Zo-
stalo ono zrealizowane z pomoca Michata Kubiaka®. Srednia wieku
badanych wyniosta 38 lat (najmlodsza osoba badana miata 19 lat, naj-
starsza — 84). W badaniu udziat wzieto 170 osdb.

Osoby badane zostaly poproszone o ustosunkowanie si¢ do za-
prezentowanych stwierdzen poprzez zaznaczenie odpowiedniej cyfry
na pieciostopniowej skali ocen, w ktdrej 1 oznaczalo, ze badany nie
zgadza si¢ z wyrazona opinig, a 5 — Ze si¢ z nig zgadza. Jest to kla-
syczna, zaproponowana przez Rensisa Likerta, pieciopunktowa skala
ocen, ktdra ma réwniez pozycje neutralna, srodkowa (odpowiedzi
typu: , Trudno si¢ zdecydowac” albo , Czesciowo si¢ Pan(i) zgadza,
a czeSciowo nie”). Wydaje sig, ze gdy osoba badana ma kiopot z pod-
jeciem decyzji, jakiej odpowiedzi udzieli¢, czuje si¢ bardziej komfor-
towo podczas badania, gdy ma mozliwos¢ wskazania odpowiedzi.

3% Doktor Michat Kubiak jest adiunktem w Instytucie Politologii Uniwersytetu
Gdanskiego. Wyniki badan prezentowane w tej czesci artykutu sa matg czescia pro-
jektu, ktéry razem realizujemy. Omawiana skala religijnosci jest mojego autorstwa.
Zostata skonstruowana i weszta w sktad kwestionariusza, ktéry byt pilotazem badan
aktywnosci; skala jest niezalezna od wspomnianego projektu.
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Ma to tym wieksze znaczenie, gdy badany jest pytany o kwestie swia-
topogladowe.

Osoby badane zapytano rowniez, czy uczeszczaja do kosciota®
(bez wskazania kosciota katolickiego). Uzyskane dane zaprezentowa-
no w tabeli 1.

Tabela 1. Deklaracja uczeszczania do kosciota

Zadeklarowane uczeszczanie do kosciota
., Procent Procent
Czestos¢ | Procent .
waznych | skumulowany

Nigdy 24 14,1 14,3 14,3

Raz w roku 39 22,9 23,2 37,5

albo rzadziej

Kilka razy w roku 23 13,5 13,7 51,2

Raz w miesigcu 15 8,8 8,9 60,1
Wazne :

Kilka razy 15 8,8 8,9 69,0

w miesigcu

Raz w tygodniu 44 25,9 26,2 95,2

Czesciej niz raz 8 47 48 100,0

w tygodniu

Ogotem 168 98,8 100,0 -
Braki | Systemowe braki

2 1,2 _ _

danych | danych
Ogoélem 170 100,0 - -

Dla osiemnastu pozydji skali religijnosci wspdtczynnik alfa Cron-
bacha wynosi a = 0,93, N =165. Uzyskany wynik pozwala zatem za-
kadac rzetelnos¢ prezentowanego narzedzia badawczego.

% Co ciekawe, w badaniu przeprowadzonym przez Pew Reaserch Center 45%
0s0b zadeklarowanych jako katolicy jednoczesnie przyznato, Ze uczeszcza raz w tygo-
dniu do kosciota; zob. Religijnosc i przynaleznosc..., wyd. cyt. [dostep: 4 VII 2018].
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Tabela 2. Wyniki uzyskane dla poszczegélnych stwierdzen skali — rzetelnosc¢

stwierdzen na podstawie wspotczynnika alfa Cronbacha

Srednia skali Wanan.c] a Korelacja Wspolezynnik
. . . . skali s alfa Cronbacha
Lp. Pozycje skali po usunieciu . . pozycji . .
M po usunieciu i po usunieciu
pozycji A ogblem ..
pozycji pozycji
1| Zycie bez Boga 41,2 290,615 720 ,920
nie ma sensu
2. | Wiara pozwala mi
przetrwac 41,3 286,331 ,821 ,918
trudne chwile
3. [ Dobrze jest
wiedzieé, ze inni 41,2 288,266 ,770 ,919
tez wierzg w Boga
4. | Porzadni ludzie 42,2 303,154 611 1923
wierza w Boga
5. | Wiara dla mnie
oznacza przestrze- 41,5 294,922 ,651 ,922
ganie dekalogu
6. | Zdarza mi sie 40,9 290,438 701 921
modli¢ o co$
7.| Czasem chodze do 41,9 292,127 711 921
kosciota po porade
8.| Bog wyznacza sens 41,7 290,690 792 919
mojego zycia
9. | Wiara dla mnie to
najwazniejsza 41,7 289,693 ,838 ,918
sprawa w zyciu
10.] Modle sie kilka 422 294,888 747 1920
razy dziennie
11| Modle si¢ tylko 2,6 325,025 117 ,931
w kosciele
12| Nieuznaje 04 315,712 273 ,930
innych religii
13. | Cokolwiek
sie zdarza 41,9 295,121 ,703 ,921
— Bég tak chce
14. | Gdy tylko
mam czas, 42,3 301,147 ,643 ,923
ide do kosciota
15. [ Czytam Biblie 42,2 309,390 444 ,926
16. Trzeba chodzi¢ 41,8 285,857 396 ,938
do kosciota
17. j iej
Moje zdrowie jest 41,9 292,206 756 ,920
w rekach Boga
18. | Zdarza mi sie
zawierza¢ swoje 41,2 284,823 ,789 ,919
problemy Bogu
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Badanym zaproponowano dwa pozornie podobne stwierdzenia:
,Zycie bez Boga nie ma sensu” oraz ,Bdg wyznacza sens mojego Zy-
cia”. Rozklad odpowiedzi uzyskany w badaniu pilotazowym pokazuje,
ze mozliwos¢ wyboru sposrdd juz sformutowanych stwierdzen wply-
wa znaczaco na udzielanie odpowiedzi przez badanych (por. tabela 3).
Nalezy zauwazy¢, iz procent osob, ktore zgadzaja sie z powyzszymi
stwierdzeniami, w szczegdlnosci z pierwszym (,Zycie bez Boga nie ma
sensu”), pokrywa sie z odsetkiem oséb deklarujacych uczeszczanie do
koSciota raz lub czesciej niz raz w tygodniu oraz kilka razy w miesiacu
(okoto 40% badanych). Prawie potowa badanych zgadza si¢ ze stwier-
dzeniem, Ze , Zycie bez Boga nie ma sensu”. Nie oznacza to jednak ta-
kiej samej aprobaty dla mysli, ze ,Bog wyznacza sens mojego zycia”.

Tabela 3. Rozklad odpowiedzi na dwa podobne pytania (odpowiedzi w pro-
centach)

Zycie bez Boga Bog wyznacza
nie ma sensu sens mojego zycia
Nie zgadza sie 30,0 37,1
Raczej sie nie zgadza 6,5 94
.?:; Trudno si¢ zdecydowacé 19,4 28,2
£ | Raczej sie zgadza 22,9 13,5
Zgadza sie 21,2 11,2
Ogolem 100,0 99,4

Stwierdzenie kontrolne, ktéorym postuzono si¢ podczas konstru-
owania skali: , Tylko wiara katolicka jest stuszna”, z jednej strony
wskazuje na ortodoksje wyznania, z drugiej zas jest pytaniem o wy-
znawang wiare. Skala docelowo ma by¢ zbudowana tak, aby mozna
bylo za jej pomoca bada¢ réwniez osoby bedace protestantami. Ponie-
waz nie mozna badanych wprost zapyta¢c o wyznanie, zastosowano
odpowiedzZ sugerowang przez osoby, z ktorymi przeprowadzono wy-
wiady na wstepie. Ich zdaniem osoby, ktore sq wierzace i sq chrzescija-
nami, odpowiedza negatywnie na to pytanie, z kolei katolicy w wiek-
szosci udzielg na nie pozytywnej odpowiedzi.
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Drugie stwierdzenie kontrolne, ktore zaproponowano badanym,
a ktdre nie weszlo w sktad skali, brzmi: , Religia to zabony, nic wiecej”.
Osoby niewierzace, zgodnie z zatozeniami, powinny si¢ z tym stwier-
dzeniem zgodzic.

Kolejnym stwierdzeniem rdéznicujacym protestantow i katolikdw
jest wedtug badanych zdanie, ktore weszlo w sktad skali: ,Czytam
Biblie”. W ich opinii jest to czynnos¢ rdznicujgca katolikow i prote-
stantow — ci ostatni sa bardziej sklonni do takiej lektury. Oczywiscie
zawsze si¢ znajda katolicy codziennie czytajacy Biblie i protestanci
nieczytajacy jej w ogole.

Stwierdzenie to jest o tyle interesujace, ze prezentuje praktyczny
wymiar indywidualnego doswiadczania religii oraz sacrum w co-
dziennosci. Wymiar ten przeklada si¢ wprost na kolejne akty, ktére
z niego wynikajg, na konkretne praktyki religijne (uczestnictwo w na-
bozenstwach, przestrzeganie okreslonych zasad etycznych). Jest to
rowniez przejaw autodeklaracji wiary, podobnie jak modlitwa. Nalezy
jednak zauwazy¢, iz czytanie Biblii jest warunkiem bezwzglednym
wiary. Mozna jednak by¢ ateista i tez czytac Biblie albo wyznaweca in-
nej religii niz chrzescijanska i rowniez jg czytac¢. Podobnie jest z deka-
logiem* — wyznawcy judaizmu takze go przestrzegaja.

Czytanie Biblii i utozsamianie wiary z przestrzeganiem dekalogu
w bardzo duzym i istotnym stopniu koreluje z religijnoscia. Stwierdze-
nie ,Wiara oznacza dla mnie przestrzeganie dekalogu” koreluje wyso-
ko z religijnoscia mierzona prezentowana skala (korelacja r-Pearsona,
tj. r=,669, p <0,0001). Aprobata stwierdzenia , Czytam Bibli¢” rowniez
koreluje z poprzednim stwierdzeniem (korelacgja r-Persona, a wigc
r=,495, p<0,0001, moze by¢ okreslona jako znaczaca). Korelacje po-
miedzy poszczegdlnymi stwierdzeniami prezentuje tabela 4.

% Dekalog (dziesig¢ przykazan) mozemy odnalez¢ w Ksiedze Wyjscia (2 Mojze-
szowej) 20,2-17 oraz w Ksigedze Powtorzonego Prawa (5 Mojzeszowej) 5,6-21.
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Tabela 4. Korelacja pomiedzy religijnoscia mierzona skala religijnosci
a stwierdzeniami: ,Wiara oznacza dla mnie przestrzeganie dekalogu” oraz
,Czytam Bibli¢” (dla N =170)

e, Wiara oznacza dla mnie Czytam
Religijnos¢ . 1
przestrzeganie dekalogu Biblie
Religijnos¢ 1 ,669™ ,495™
Wiara oznacz‘a dla mnie 669" 1 470
przestrzeganie dekalogu
Czytam Biblie ,495™ 4727 1

** korelacja istotna na poziomie 0,01 (dwustronnie)

Tabela 5. Korelacje r-Pearsona pomiedzy religijnoscia mierzong skala religij-
nosci a poszczegolnymi stwierdzeniami kontrolnymi

Tylko wiara katolicka | Religa to zabobony, | Czytam
jest stuszna nic wiecej Biblie
Religijnos¢ 714" -,53" 495"
Tylko wiara katolicka 37 301"
jest stuszna
Religa to zabobony, 18
nic wiecej ’

*p <0,02; ** p<0,00001

Stwierdzenie , Tylko wiara katolicka jest stuszna” sformutowano
w wyniku dyskusji, ktora sie odbyla podczas wywiadow swobod-
nych. Badani (oprocz jednej osoby — teologa), ktorzy brali w nich
udziat, byli przeswiadczeni, ze katolicy sg w tym wzgledzie nietole-
rancyjni. Co ciekawe, to stwierdzenie dos¢ nisko (cho¢ istotnie, gdyz
r=0,3 na p<0,0001) koreluje ze stwierdzeniem ,Nie uznaj¢ innych
religii”. Analiza wariancji ANOVA wykazata roznice w odpowie-
dziach na oba stwierdzenia w zaleznosci od wieku osob badanych:
,Nie uznaje innych religii” F@4,167= 0,67, p <0,9; , Tylko wiara katolicka
jest stuszna” Fs,167=1,42, p <0,08.

Religijnos¢ mierzona opisang skalg przejawia si¢ w okreslonych
pogladach i postawach. Wptywa na to, czy dana osoba uczeszcza do
kosciota, czy nie. Okazuje si¢, ze — zgodnie z przewidywaniami
— uczeszczanie do kosciola jest mocno skorelowane z religijnoscia
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i ujemnie (co interesujace — stabo) z przekonaniem, iz ,Wiara w Boga
nie jest zwigzana z chodzeniem do kosciota”. Wystepuje tu zatem
zgodnos¢ miedzy deklaracja przekonan a konkretnymi aktami beha-
wioralnymi. Osoby religijne maja motywacje wewnetrzng, aby
uczeszcezac do kosciota, wynikajacg wprost z ich przekonan.

Bardzo wysoka korelacja miedzy religijnoscia osoéb badanych
a uczeszczaniem do kosciota dowodzi, Ze w Polsce dominuje religij-
nos¢, ktora za J. Mariafiskim mozna okresli¢ mianem religijnosci ko-
Scielnej. ,,(...) W rzeczywistosci ci, ktorzy uczestnicza w zyciu kosciel-
nym, realizujq praktyki kultowe i czuja si¢ emocjonalnie zwigzani
z Kosciotem, sa rownoczesnie bardziej religijni niz wierzacy bedacy
poza Kosciotem”4. Jak podkresla socjolog, religijnos¢ koscielna jest
w duzej mierze efektem zaréwno socjalizacji rodzinnej, jak i naucza-
nia religii w szkotach. Interesujace jest to, Ze religijnos¢ pozakoscielna
—niezalezna od instytucji Kosciota, a wiec niepodlegajaca jego kontroli
— jest trudniejsza do zbadania ,(...) w ramach stosowanych technik
i sposobdw analizy socjologicznej oraz z trudem poddaje si¢ procesowi
operacjonalizacji”#. To powoduje, ze tego rodzaju religijnos¢ mozna
badac gtdéwnie metodami jakosciowymi, a nie iloSciowymi.

Tabela 6. Korelacja r-Pearsona miedzy religijnoscia a uczeszczaniem do ko-

Sciota
Wiara w Boga nie jest zwiazana Uczeszczanie
z chodzeniem do kosSciota do kosciota
Religijnos¢ -, 189" , 701"
Wiara w Boga nie jest
zwigzana z chodzeniem -, 188"
do kosciota

* korelagja istotna na poziomie 0,05 (dwustronnie)
** korelacja istotna na poziomie 0,01 (dwustronnie)
Wylaczanie obserwacjami N = 165

#1]. Marianski, Tozsamosci religijne..., wyd. cyt., s. 107.
2 Tamze, s. 98.
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Religijnos¢ a nowa duchowos¢

Najciekawszym wnioskiem, ktéry jednoczesnie dowodzi, ze
wspolczesna religijnosc scisle faczy sie z tzw. nowa duchowoscia, jest
to, ze religijno$¢ mierzona omawiana skalg koreluje z przesadami lub
wiara (?) w astrologie. Religijnos¢ wspdtczesna (badana za pomoca
dos¢ konserwatywnych stwierdzen) nie wyklucza pogladow sprzecz-
nych z zalozeniami wyznawanej religii (w tym przypadku katolickiej).
Rozne przesady, np. ze czarny kot przynosi pecha, trzynasty w piatek
nie jest zbyt szczedliwa data albo ze przed matura lepiej nie Scinac
wloséw, sa prawdopodobnie tak silnie wplecione w kulture, ze osoby
zgadzajace si¢ z nimi przyjmuja je bezrefleksyjnie. Wyniki badan po-
twierdzaja panujace powszechnie przekonanie, ze wspolczesna reli-
gijnos¢, poza nielicznymi wyjatkami, jest przyktadem eklektyzmu,
a ludzie wybieraja tylko te elementy zwigzane z wiara, ktore im od-
powiadaja.

Religijnos¢ koreluje pozytywnie z przekonaniem osob badanych
wyrazonym stwierdzeniem ,,Zdarzylo mi si¢ pyta¢ znajomych, spod
jakiego sa znaku zodiaku” (r=,3; p <0,0001) oraz zdaniem , Uwazam
na siebie i nie podejmuje waznych decyzji trzynastego w piatek”
(r=,275; p<0,0001). Chociaz trzynastego w piatek ma dla badanych
nadal magiczng moc, to wydaje sig, iz czarny kot juz ja powoli traci.
Religijnos¢ w bardzo stabym stopniu (i raczej nieistotnym) koreluje
z przekonaniem badanego wyrazonym w stwierdzeniu ,Zdarza mi si¢
zwracac¢ uwage na czarnego kota, gdy przebiegnie mi droge” (r =,181;
p <0,18).

Konkluzje

Wigkszos¢ powszechnie dostepnych badan (zaprezentowanych
w literaturze czy tez udostepnionych w formie komunikatow z ba-
dan) wskazuje, ze cho¢ blisko 90% polskiego spoteczenstwa uwaza
siebie za osoby wierzace, to tylko okoto 40% stanowia osoby wierzace
praktykujace. Religijnos¢ tych osob, mimo ze mocno jest zwigzana
z instytucja Kosciota, ma charakter wybidrczy. Nawet jesli religijnosc¢
opiera si¢ na instytucji, nie jest wolna od elementéw sprzecznych
z naukami Kosciota. Elementy te (astrologia, przesady) tak dalece
przeniknely do wspolczesnej kultury, ze oddzialuja na jednostki
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wrecz niezauwazalnie. Mozna zadac sobie pytanie: czy tylko reflek-
syjnosc¢ jednostki i swiadomy wybor wiary powoduja, Zze odrzuca ona
elementy sprzeczne z naukami Kosciota?

Najwazniejszy cel badania zostal osiggniety: okazato sig, iz skala
religijnosci bada to, co miata bada¢. Oczywiscie, jak kazde narzedzie
typowo iloSciowe ma swoje ograniczenia (poruszamy si¢ w polu zde-
finiowanym przez badacza, wokol zoperacjonalizowanych zmien-
nych), ale wydaje sig, ze jedli zostanie uzupetniona o metody jako-
sciowe, pozwoli na uchwycenie religijnosci nowego typu. Nie mozna
bowiem negowac tego, ze wspodtczesna religijnosc jest w duzym stop-
niu religijnoscig indywidualistyczna, nawet jesli opiera si¢ na wspol-
nocie wiernych (zaréwno katolikéw, jak i protestantéw). Smiem zary-
zykowacd stwierdzenie, ze 40% spoleczenstwa, ktdre deklaruje sie jako
osoby wierzace, stanowia te jednostki, ktore swiadomie realizuja swoj
projekt tozsamosciowy oparty na wierze w Boga. Nalezy zadac jednak
pytanie (na ktore odpowiedzi bede szuka¢ w kolejnych badaniach):
czy tylko refleksyjny wybor realizowania okreslonych zasad religijnych
powoduje, ze jednostka odrzuca elementy sprzeczne, czy tez we wspot-
czesnym Swiecie jest to zasada przestrzegana przez nielicznych?

We wspdtczesnym $wiecie trudno jest uciec od elementow pop-
kultury, przenikaja bowiem kazdy aspekt naszego zycia i niemalze
wyskakuja z lodowki. Zjawisko to wptywa réwniez na wiare Polakdw,
ktora staje sie — jak trafnie ujat to J. Marianski — religijnoScia sprywa-
tyzowana. ,Wierza oni [wspofczesni wierzacy — dop. red.], ze droge
do Boga (rozmaicie rozumianego) odnajduje sie¢ nie poprzez spotecz-
nie uznane formy religii, lecz dzieki osobistej wierze. Maja swojego
Boga, swoje niebo, swoje zbawienie, swoje mate credo”#. Mozna si¢
oczywiscie zastanawia¢, czy takie osoby sa ,zimne czy gorace”, nie
mozna im jednak odmdwic tego, iz sq wierzace.

4 Cyt. za: tamze, s. 102.
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“Cold or hot” (Ap3, 15) — presentation of religious studies (pilot)

The aim of the article is to present a pilot study related to the construc-
tion of the Religiousness Scale. Cronbach’s tool alpha was a = 0.93, N = 165,
and the study was carried out on persons studying at the University of Gdansk
and among adult residents of the Tri-City agglomeration.

The article presents the relation between the measured scale of religiosi-
ty and the selected aspects that are part of the so-called “new spirituality”.
The presented study also confirms the results obtained in other studies of
this type, that about 40% of Poles are people who call themselves a believer
— a practitioner. In addition, it turns out that even people whose religiosity is
an institutional type religion does not interfere with faith in astrology or bad
luck associated with the 13t on Friday.

Key words: scale of religiosity, religion, new spirituality
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»~Kler w naszym wojewddztwie przejawia
bardzo zamaskowang dzialalnos¢”,
czyli oblicza walki cenzury z religia
na Pomorzu Gdanskim w latach stalinizmu.
Analiza dokumentow Wojewodzkiego Urzedu
Kontroli Prasy, Publikacji i Widowisk
w Gdansku

Stowa kluczowe: cenzura, Pomorze Gdanskie, Kosciol katolicki, stalinizm,
religia

,Kler w naszym wojewddztwie przejawia bardzo zamaskowana
dziatalnos¢” — zdanie to jest cytatem pochodzacym z jednego ze spra-
wozdan specjalnego kontrolera drukarn Wojewddzkiego Urzedu Kon-
troli Prasy, Publikacji i Widowisk (dalej: WUKP) w Gdansku za czer-
wiec 1953 roku. Jego naczelnik Jerzy Niewodowski informowat Gtéwny
Urzad Kontroli Prasy, Publikacji i Widowisk (dalej: GUKP) o specyfice
kontroli powielaczy przez koscielne instytucje. Cytat dobrze oddaje na-
stawienie, z jakim cenzorzy podchodzili do wykonywania swoich obo-
wiazkow na tzw. odcinku katolickim w latach stalinizmu'. Od poczat-
kéw Polski Ludowej, pdzniej zas Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej
Polska Partia Robotnicza, a od grudnia 1948 roku Polska Zjednoczona
Partia Robotnicza zabiegata o akceptacje przez Polakow komunistycznej

! Archiwum Panstwowe w Gdansku (dalej: APG), sygn. 1214\3673, s. 26.
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ideologii, zasad stalinizmu jako wzorca systemu politycznego, gospo-
darczego i spotecznego panstwa2. W latach 1945-1956, kiedy komuni-
styczna wladza wprowadzata w Polsce model stalinowskiego panstwa
na wzor Zwiazku Sowieckiego, stale wskazywano na rzeczywistych
i domniemanych wrogdw tej koncepcji, wrogéw podstaw ideologicz-
nych komunizmu i stalinizmu. W pewnym uproszczeniu oficjalna pro-
paganda wszystkie wrogie sity okreslala wspdlnym pojeciem reakcji.
W tej kategorii miescil sie tez Koscidt katolicki®. Konflikt miedzy nowa
wladza a Kosciotem katolickim przybieral r6zna forme i natezenie, za-
leznie od przyjetej przez komunistow taktyki. Spor ten toczyt sie na
wielu plaszczyznach, w tym od poczatku na plaszczyznie ideologicz-
nej, a wigc w sferze wartosci i Swiatopogladu, materializmu i religijno-
sci. Nie mogto by¢ inaczej, skoro te dwa obozy dzielily fundamentalne
roznice swiatopogladowe oraz catkowicie odmienna koncepcja modelu
panistwa i spoteczenistwa w komunizmie*.

Wsparciem propagandy rezimu w konfrontacji wladzy z Koscio-
fem byly dzialania cenzury prewencyjnej realizowane na mocy dekre-
tu z 6 lipca 1946 roku. Instytucja odpowiedzialng za tego rodzaju dzia-
tania byl GUKP i jego struktury terenowe. Formalne usytuowanie
urzedu przy Radzie Ministréw oraz tres¢ zapiséw dekretu miaty suge-
rowac opinii publicznej, Zze urzad w imieniu panstwa broni interesow
calego spoteczenstwa’. W rzeczywistosci cenzura byla narzedziem
w rekach decydentow z Polskiej Partii Robotniczej (PPR), a pdzniej
Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej (PZPR). Polityka partii byta
polityka rezimu panistwa, takze w dziedzinie propagandy i cenzury.

2 A. Werblan, Stalinizm w Polsce, Warszawa 2009, s. 11-29.

3 K. W. Trembicka, Wrogowie w mysli politycznej Polskiej Zjednoczonej Partii Robot-
niczej, Lublin 2013, s. 136-157.

#Réznym aspektom relacji panistwo—Kosciot w PRL poswiecono wiele opraco-
wan, tu wymienie tylko te zwigzane z tematem artykutu: J. Stefaniak, Polityka wtadz
panstwowych PRL wobec prasy katolickiej w latach 1945-1953, Lublin 1998; ]. Zaryn, Dzieje
Kosciota katolickiego w Polsce (1944-1989), Warszawa 2003; A. Dudek, R. Gryz, Komunisci
i Kosciét w Polsce (1945-1989), Krakow 2006; R. Graczyk, Cena przetrwania? SB wobec
Tygodnika Powszechnego, Warszawa 2011; L. Potykanowicz-Suda, Parnistwo a Kosciét
katolicki w wojewddztwie gdanskim w latach 1945-1970, Warszawa 2011.

5> Dekret z nowelizacjami obowiazywal do nowej ustawy o cenzurze przyijetej
w lipcu 1981 roku. Jego bardzo ogolnikowa tres¢ pozwalata na szerokie, wrecz do-
wolne, stosowanie przez urzad cenzury. Zob. Dekret z dnia 5 VII 1946 r. o utworzeniu
Gtownego Urzedu Kontroli Prasy, Publikacji i Widowisk, Dz.U. 1946, nr 34, poz. 210.



,Kler w naszym wojewddztwie przejawia bardzo zamaskowang dziatalnos¢”... 81

W styczniu 1946 roku, a wigc zanim pojawil si¢ dekret o cenzurze,
na ogolnokrajowej naradzie cenzoréw dyrektor GUKP przedstawit za-
dania urzedu: , Zalozeniem naszej pracy jest stuzba (...) dla naszego
demokratycznego panistwa. (...) Demokracja nasza nie bedzie sobie ko-
pata grobu wilasnymi rekami. (...) Nasze urzedy powotane sa do tego,
zeby z cala surowos$ciq wkracza¢ tam, gdzie reakcja, juz nie rewolwe-
rem, ale pidrem, chce walczy¢ z nasza demokracja. Stoimy na strazy
prawdy (...). Prasa (...) nie moze by¢ wyzyskiwana jako narzedzie ciem-
nych mocy dla tych czy innych celéw”°. Jesli te stowa o ,reakcji” jeszcze
nie odnosily sie bezposrednio do Kosciota, to juz wkrétce sie to zmie-
nito. Na naradzie w dniach 4-5 czerwca 1948 roku wicedyrektor GUKP
Tadeusz Karpowski stwierdzat: , Stanat przed nami nowy nieprzyjaciel:
Koscidt”. Jako zadanie najistotniejsze dla cenzury wymienit utrwalenie
,nowej demokratycznej Swiadomosci, walke o nowa psychike obywa-
tela nowej Polski. Wiadomo nam, Ze przemiany swiadomosci ludzkiej
nie nadazaja za przemianami natury politycznej i ustrojowej””.

Aktywnos¢ cenzury musiata sie wpisa¢ w nurt konfrontacji PZPR
z KoSciotem. Zakres dzialan cenzury zwigkszat si¢ do odwilzy w 1956
roku. Im gorsze byty relacje miedzy wtadza ludowa a Kosciotem, tym
wiecej cenzorskich zapisdw nakladali decydenci z partii na , odcinek
katolicki”. Ograniczenia cenzorskie mialy szeroki zakres tematyczny,
odnosily sie bowiem do roznych kwestii zwiazanych z ciagiem relagji:
komunistyczne panstwo — Kosciot katolicki — religia®.

Nadzor nad periodykami czy wydawnictwami okreslanymi jako
wyznaniowe to tylko pewien odcinek dziatani cenzury wymierzonych
w Koscidt katolicki. Obszaréw na styku cenzury, religii i Kosciota
katolickiego bylo wiecej — przyjrzymy si¢ im dokladniej w dalszej cze-
sci artykutu. W tym miejscu wymienimy tylko kilka z nich, byty to
m.in. tytuly czytelnikowskie i regionalne, prasa ugrupowan partyj-

¢ Trzecia krajowa narada cenzorow, Archiwum Akt Nowych (dalej: AAN), GUKP,
sygn. 421, t. 2, k. 14.

7 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 3, k. 12-13.

8 Wigcej o roli cenzury jako narzedzia PZPR w walce z Ko$ciolem oraz znaczeniu
zapisow i zalecen dotyczacych Kosciota wraz z przykladami materiatéw szkoleniowych
i ingerengji w prasie — zob. B. Gogol, Cenzura wobec , odcinka katolickiego” w PRL w latach
1945-1966 na przyktadach ingerencji, zapisow i zalecenn Glownego Urzedu Kontroli Prasy,
Publikacji i Widowisk w Warszawie, ,,Przeglad Religioznawczy” 2017, nr 3 (265), s. 45-79.
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nych, w tym nawet PZPR, audycje rozgtosni radiowych. Niemal
wszystko, co wiazalo sie z szeroko rozumiang religijnoscia spoteczen-
stwa i katolicka tradycja, co zahaczalo o temat religii i Kosciota, a co
nie bylo w danej chwili inspirowane czy wykorzystywane przez wla-
dze — wzbudzalo czujnos¢ cenzury i jej podejrzenia, zaréwno co do
intencji autoréow, jak i co do tego, ze nieSwiadomie popelniajq btad,
ktory cenzura, dokonujac skreslen, musi naprawic. Byly to czasami
dziatania pozornie sprzeczne. Z jednej strony starano si¢ obnizy¢ ran-
ge Kosciota i religii, z drugiej jednak — nie pozwalano na obrazanie
uczuc wierzacych czytelnikéw. Nie do pominigcia jest opiniodawcza
rola cenzury, ktora w przypadku ocen prasowych rzutowata nawet na
przyszios¢ wydawanego periodyku.

Urzednicy cenzury pracujacy w terenie kontrolowali amatorskie
widowiska artystyczne, ktore nierzadko byly oparte na motywach
religijnych, nadzorowali rozpowszechnianie wszelkich, w tym ko-
scielnych, urzedowych drukow odbijanych na powielaczach przez
parafie, kontrolowali drukarnie i zaklady fotograficzne, czy nie wy-
konuje si¢ w nich nielegalnie zamoéwien dla Kosciota. Ponadto pro-
wadzili obserwacje, sprawdzajac, czy przestrzegany jest obowiazek
posiadania debitu komunikacyjnego na czasopisma. Cenzorzy konfi-
skowali nawet Swiateczne kartki pocztowe, jesli ich sprzedawcy nie
mieli wymaganych zezwolen na ich rozpowszechnianie. Kontroli
podlegaly tez zasoby publicznych ksiggozbioréw, szkolnych bibliotek,
a nawet parafii. W tym przypadku jednak przestrzegano cenzorow
przed nadgorliwoscia. Wicedyrektor GUKP Antoni Bida na naradzie
w czerwcu 1949 roku stwierdzat: ,,Z ostrym nozem trzeba wjechad na
biblioteki publiczne, ktore obstuguja wieksza czes¢ narodu, zeby go
nie zatruwaly. Oczysé¢my biblioteki organizacji spotecznych, samo-
pomocy chlopskiej, zwigzkdw zawodowych, zajrzyjmy do bibliotek
publicznych, a nie uganiajmy si¢ za wyrwaniem ksiedzu spod sutan-
ny ksiazki (...)"”.

Obraz mniej rozpoznanego zakresu kontroli cenzorskiej na ,,0d-
cinku katolickim” zostat ukazany w artykule z perspektywy dziatan
jednej cenzorskiej placéwki — Wojewodzkiego Urzedu Kontroli Prasy,
Publikacji i Widowisk w Gdansku, podleglemu bezposrednio Gléw-

> AAN, WUKP w Gdansku, sygn. 421, t. 4, k. 217.
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nemu Urzedowi Kontroli Prasy, Publikacji i Widowisk. Analiza obej-
muje lata 1945-1956, a wiec okres wprowadzania i umacniania w Pol-
sce systemu stalinowskiego. Biorac pod uwage hierarchiczna struktu-
re instytucji cenzury, nalezy stwierdzié, ze gdanski urzad realizowat
podobne zadania co pozostale urzedy cenzury w kraju, otrzymywat te
same zapisy, zalecenia i instrukgje, ostabial lub intensyfikowat nadzér
cenzorski w zaleznosci od biezacej sytuacji w kraju i polityki wtadz.

Wojewodzki Urzad Kontroli Prasy, Publikacji i Widowisk w Gdan-
sku nie odbiegat od wielu innych wojewodzkich oddziatéw cenzury,
miescit si¢ w sredniej krajowej'®. Tym, co jednak roznito gdanski od-
dzial od pozostatych, to charakter spoteczenstwa Pomorza Gdanskiego.
Aglomeracje Trojmiasta po 1945 roku zamieszkiwata w przewazajacej
liczbie ludno$¢ naptywowa, czesto byli to Zabuzanie, oderwani od
swojego miejsca pochodzenia, ale w wigkszosci mocno przywigzani do
religii. Na pozostalym obszarze Pomorza Gdanskiego, a wlasciwie
Kaszub, wiekszos¢ stanowili Kaszubi, ludnos¢ autochtoniczna, w swo-
jej masie gleboko przywigzana do wlasnego regionu, jego tradycji, je-
zyka i religii katolickiej. Dostrzegla to takze gdanska cenzura, ktéra
w swoim sprawozdaniu napisata: ,W przebiegu historycznym na
uksztaltowanie si¢ charakterystycznych cech pojecia — regionalizm ka-
szubski — wptynela miedzy innymi ztoZonos¢ nastepujacych czynnikow,
uwydatniajacych odrebnos¢ psychiczna, obyczajowsq i jezykowa auto-
chtonicznej, propolskiej ludnosci: rolniczo-morski teren pracy, zapdz-
nienie w rozwoju kulturalno-spotecznym wskutek dtugotrwatej okupa-
qji, skazenie mowy w wyniku polityki germanizacyjnej i wplyw koSciota
wyzyskiwany przez zniemczony kler dla celéw eksterminacyjnych”''.
I cho¢ nie ukazywata si¢ wowczas w wojewddztwie gdanskim prasa
wyznaniowa, poza tzw. urzedowkami kurii gdanskiej i chetminskiej,
ktére w tym czasie kontrolowata Warszawa, to wiasnie dlatego w Gdan-
sku ,,odcinek katolicki” nabierat szczego6lnego znaczenia'.

10O wielu aspektach dziatan gdanskiej cenzury — zob. B. Gogol, , Fabryka fatszy-
wych tekstow”. Z dziatalnosci Wojewddzkiego Urzedu Kontroli Prasy, Publikacji i Widowisk
w Gdansku w latach 1945-1958, Warszawa 2012.

11 Charakterystyka ,, Zrzeszy” za 1946 r. opracowana na 9 wrzesnia 1946 r. przez
cenzor Irene Dubowicz, APG, sygn. 1214\357, k. 63.

12 Gdanski Wojewddzki Urzad Kontroli Prasy, Publikacji i Widowisk utworzono
1 czerwca 1945 roku (wowczas nosit nazwe Biuro Prasy, Publikacji i Widowisk) jako
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~Zrzesz Kaszébsko. Katolickie pismo
ludu kaszubskiego”

Dla wydajnej pracy cenzury kluczowe byly wspomniane krajowe
narady w warszawskim GUKP, odbywajace si¢ co kilka miesiecy. Pod-
czas tych spotkan oceniano sytuacje polityczna w kraju oraz omawiano
zadania stojace przed cenzura. Stenogramy narad pokazuja oblicze
cenzury oraz intencje dwczesnej wladzy. Trzeba bowiem pamietac, ze
byly materialem tajnym, przeznaczonym dla funkcjonariuszy rezimu.
Czytajac stenogramy, mozna zauwazy¢, jak z narady na narade za-
ostrzatl sie jezyk politycznych deklaracji. Cenzura stuzyta do rozpra-
wienia sie z tymi, ktorzy nie chcieli uznaé¢ dominacji PPR.

Ze wzgledu na intensywnos¢ walki politycznej w kraju pierwsza
narada w GUKP w 1946 roku odbyla si¢ juz w styczniu. Zwrocono
wowczas uwage na dziatalnos¢ Kosciota, ktory sie angazowat w sprawy
polityczne i sprzeciwial ,, demokratycznym” zmianom w kraju. Cenzor
musial wlasciwie odczytac¢ sens tekstow w prasie wyznaniowej oraz
intencje ich autoréw, aby w razie koniecznosci ingerowac¢ w tres¢'.
Wicedyrektor GUKP Jozef Gutenbaum moéwit: , Prasa »katolicka«, kle-
rykalna skupia wszystkie sity wsteczne poza 6 stronnictwami politycz-
nymi uznanymi przez KRN”. Stwierdzal ponadto, ze dla czesci tytutow
,Nazwa »katolickie pisma« nie jest odpowiednia, bo pisma te zajmuja
si¢ sprawami politycznymi. (...) Jezeli to jest pismo nazywajace si¢ ka-
tolickim, jezeli zajmuje si¢ sprawa scierania si¢ roznych podstawowych
ideologii, my pozwolimy na to (...), ale jesli dane pismo probuje przejs¢
na tory walki politycznej, to wtedy podcinamy skrzydta (...) dlatego, ze
to jest wrog”14.

W latach 1946-1947 za wroga wiadzy ludowej uznawano prase
Polskiego Stronnictwa Ludowego, okreslana przez rzadzacych jako
,hielojalng” i ,reakcyjng”. Podobne zarzuty stawiano na Kaszubach
pismu ,,Zrzesz Kaszébsko” wydawanemu w Wejherowie. Powotano je

jeden z pierwszych urzedéw nowych wltadz w Gdansku. Byto to spowodowane po-
jawieniem sie ,,Dziennika Battyckiego”, ktory musiat by¢ cenzurowany. W APG zbidr
gdanskiego WUKP liczy 3828 jednostek archiwalnych. Pochodzace z lat 1945-1971
materialy ukazuja rézne aspekty dziatania tej placowki.
13 Referat ,,ob. Kowalczyka” o prasie katolickiej, AAN, GUKP, sygn. 421, t. 2, k. 38-39.
4 AAN, GUKEP, sygn. 421, t. 2, k. 97.
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do zycia 30 wrzesnia 1945 roku dzieki staraniom dziataczy kaszubskich.
.Zrzesz. Kaszébsko” byla gazeta niskonakladows, o zasiggu regional-
nym, przeznaczong dla czytelnika Kaszuby'®. Odmiennos¢ w traktowa-
niu tego tytutu polegata na tym, ze cenzorzy WUKP z samego zalozenia
sceptycznie podchodzili do pisma ,, Zrzesz Kaszébskd”, do jego publika-
qji oraz inicjatyw podejmowanych przez kolegium redakcyjne starajace
sie zachowac polityczna neutralnos¢ i akcentowac¢ watki regionalne.
Krytyka postawy miejscowych wladz wobec Kaszubdéw, poruszanie
takich tematow, jak tozsamo$¢ Kaszubow oraz ich prawa, potrzeby
i oczekiwania, czeste nawigzywanie do katolickich tradycji, podejmo-
wanie watkow filozoficznych czy spotecznych — to wszystko bylo trak-
towane przez cenzure jako powod do ingerengji, inspirowato wnioski
podwazajace sens wydawania tytutu.

Powstawaty obszerne ,charakterystyki” czasopisma — zaden inny
tytul ukazujacy si¢ w tym okresie na Wybrzezu nie doczekat si¢ po-
dobnych analiz. Charakterystyke profilu gazety ,Zrzesz Kaszébsko”,
przygotowana w maju 1946 roku, przestano do Warszawy, do wiado-
mosci GUKP. Czytamy w niej, ze ,Zrzesz” to ,pismo katolickie, cze-
sciowo redagowane w gwarze kaszubskiej. (...) Redagowane w duchu
katolickim, w tym sensie selekcjonuje materiat informacyjny i naswie-
tla sprawy ogolne. Pod katem tendencji katolickich rejestruje wyda-
rzenia polityczne, co wplywad¢ musi ujemnie na pozadany obiekty-
wizm w ocenie aktualnych zagadnien. Upraszcza sobie zadanie elimi-
nujac z zasiegu tematy niewygodne”. W podobnym tonie utrzymane
sa kolejne uwagi: ,Jest typowym pismem prowincjonalnym o aspira-

15 Zrzesz Kaszébsko” (w podtytule: , Pismo ludu kaszubskiego”) wydawano od
4 pazdziernika 1945 roku. Pierwszym redaktorem naczelnym (odpowiedzialnym)
zostal Brunon Richert. Pismo o objetosci czterech stron (podobnie jak owczesny
,Dziennik Baltycki”) wychodzito trzy razy w tygodniu w nakladzie osmiu tysiecy
egzemplarzy. Waznym uzupelnieniem numeru byt dodatek ,Chécz Kaszébskd”,
w ktérym publikowano utwory literackie tworcow kaszubskich. Szerzej na ten temat
zob. W. Peplinski, ,, Zrzesz Kaszébsko” (1945-1947). Geneza, wzloty i upadek, ,Pomerania”
1992, z. 6, s. 14-20; A. Paczoska, Oskarzeni o separatyzm. Dziatania tajnych stuzb PRL
wobec dziataczy kaszubskich w latach 1945-1970, ,Pamie¢ i Sprawiedliwos¢” 2004, T. 3,
nr 2, dostepny pod linkiem http://www.naszekaszuby.pl/modules/artykuly/article.
php?articleid=149 [dostep: 22 XI 2010]; zob. tez szerzej: B. Gogol, ,, Fabryka..., wyd. cyt.,
s. 383-410; tenze, Cenzura a kaszubski separatyzm. Wojewddzki Urzqd Kontroli Prasy,
Publikacji i Widowisk w Gdansku wobec dwutygodnika , Kaszébé” 1957-1961, ,,Colloquium”
2017, nr 3 (27), s. 55-80.
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gach zawezonych do potrzeb wyodrebnionego regionu z katolickim
stemplem ponadto. Stad uktad pisma — (...) kolumna 1 i 2, koktajl wia-
domosci w sosie rzymsko-regionalnym, brak oryginalnego materiatu,
kolumna 3 i 4 zawiera state odcinki: »Kultura, nauka i sztuka« — stabo,
»Zycie gospodarcze« — na poziomie. (...) Dodatek »Checz« zawiera dziat
»Stuzba Boza« z ewangelia na kazda niedziele — poza tym opowiadania
i opisy dziejow i zwyczajow kaszubskich, bajki i legendy w oryginalnej
gwarze. (...) Narzuca si¢ luzny wniosek: dodatek »Checz« ma uzasad-
nienie, racje bytu na tym terenie, natomiast »Zrzesz Kaszébsko« jest
zbednym dodatkiem™.

Gazete szybko uznano za ,nielojalng”, tak jak inne tytuly prasy
,katolickiej” czy mikolajczykowskiego PSL. Zarzucano jej ,reakcyj-
nos¢” i gloszenie idei separatyzmu. Temat powrdcit w maju tego sa-
mego roku. ,Zmiana szyldu. Przez wmontowanie gryfa w tytut
o identycznej formie graficznej z »Polska Ludowa« — zgtoszono akces
do PSL-u” — pisata kilka miesiecy pozniej cenzor Irena Dubowicz".
Wiosna 1946 roku, przed referendum majacym si¢ odby¢ 30 czerwca,
w niedatowanym pismie do GUKP pisano: ,Redaktorem Naczelnym
jest B. Richert redagujacy pismo bardzo nieudolnie. Poziom literacki
gazety niski, (...) dalo si¢ zauwazy¢ w wyborze tematéow przez
Redaktora Naczelnego sklanianie si¢ do prasy pseudodemokratycznej
i klerykalnej. (...) Podtozem powazniejszych artykulow jest zbyt silnie
charakteryzowany regionalizm i separatyzm (...)" 8.

Charakterystyka gazety ,Zrzesz Kaszébsko” za lipiec 1946 roku
stanowita jeszcze jedna zapowiedz jej likwidagji: ,,»Zrzesz Kaszébsko«
nie spetnia roli tgcznika miedzy Polakami z okolic centralnej Polski
a Polakami, Kaszubami. Celowe podtrzymywanie i pielegnowanie
odrebnosci Kaszubdéw. Zbyt silnie akcentowany regionalizm i separa-
tyzm wpltywa ujemnie na (...) obiektywizm w ocenie aktualnych za-
gadnien. Nasuwa sie wazny wniosek: »Zrzesz Kaszébsko« jest zupel-
nie zbednym dodatkiem na Wybrzezu”.

16 Charakterystyka ,, Zrzeszy Kaszébsko” z 12 maja 1946 r. przestana do GUKP,
APG, sygn. 1214\357, k. 56.

17.Chodzi o ,,Polske Ludowa”, konspiracyjny miesiecznik Stronnictwa Ludowego
»,Roch”, wydawang w latach 1943-1944 w Warszawie; Charakterystyka , Zrzeszy” od
1 stycznia 1946 do 9 wrzesnia 1946, APG, sygn. 1214\357, k. 64.

18 Niedatowane, brak autora, APG, sygn. 1214\357, k. 57.
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Cenzorzy oceniali rowniez postawe redakcji wobec pytan refe-
rendalnych: ,»Zrzesz« na pierwsze pytanie nie chce odpowiedzie¢
»nie« i nie chce odpowiedzie¢ »tak«, pozostawiajac Kaszubom swo-
bode decyzji’®. Motywem wzbraniajacym si¢ (...) jest mocno nacia-
gniety argument: »reprezentuja pismo poswiecone tylko i wylacznie
regionalizmowi¢, ale i tak swoiScie pojmowany regionalizm nie
zwalnia chyba od zajecia stanowiska w egzaminie polskosci. (...) Re-
dakcja »Zrzeszy« prowadzi rozkladowa robote w terenie, a przyci-
Snieta do muru glosowaniem, wykreca si¢ katolicyzmem, bezpartyj-
noscia, chowajac sie tchdrzliwie za niski parkan regionalizmu”?.

W niespelna rok od ukazania si¢ pierwszego numeru gazety
.Zrzesz Kaszébskd” gdanski WUKP formutuje nastepujaca ocene:
,W bilansie »Zrzeszy Kaszebskiej« (...) mozna odrdzni¢ trzy etapy:
I faza, od nr 1 do 59 [1 I — 21 V 1946], regionalizm, II faza, od nr 60
do 87 [21 V - 11 VIII], pro-PSL-owski, III faza, od nr 88 do 100 — zde-
cydowany kurs separatystyczny, reakcyjny, klerykalny”?2.

Prawie miesiac pracy redakcji, w sierpniu i we wrzesniu 1946 roku,
oceniono, rzucajac wyjatkowo ciezkie oskarzenia. Oprocz GUKP
prawdopodobnymi adresatami opinii byly rowniez wtadze PPR oraz
Ministerstwo Informacji i Propagandy. Ocena bylta obszerna, wzboga-
cona o omowienia artykulow i odrebne opinie o redaktorze naczel-
nym, kaszubskiej inteligencji i jej dazeniach. Cenzor stwierdzata:
»Zrzesz Kaszébsko« (...) ulegla dalszemu przeobrazeniu zaakcento-
wanemu tym razem w podtytule. (...) »Katolickie pismo ludu kaszub-
skiego«”. W tej samej opinii pisata: ,Numer 88 »Zrzeszy« (13 VIII)
z apelem »Do Braci Kaszubow« otwiera nowa ere pisma. (...) Odezwa
ta jest (...) deklaracja ideowa pisma. (...) Zamiast konstruktywnych,
w ramach panstwowosci wysuwanych postulatow, uderza z miejsca
w bojowy ton obiecujac walke w obronie zagrozonych rzekomo dobr
swojego nowego protektora — Kosciota. (...) Pozytywnym zas wkla-
dem ma by¢ praca, ale tylko dla dobra wytacznie ojczyzny kaszubskiej
i Kaszubéw”. W dalszej czesci pisma komentowata: , Dziennikarze

19 Pierwsze pytanie referendum z 30 czerwca 1946 r. brzmiato: ,Czy jeste$ za
zniesieniem Senatu?”.

20 Charakterystyka , Zrzeszy” za czerwiec, 4 VI 1946, APG, sygn. 1214\357, k. 58.

21 Charakterystyka 100 numerow ,Zrzeszy Kaszébskd” za 1946 r., opracowana
na 8 IX 1946, APG, sygn. 1214\357, k. 63, 64.
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z »Zrzeszy Kaszébsko« (...) zamiast asymilowac¢ Kaszubow uswiada-
miajac ich narodowo w duchu polskosci, uporczywie wpajajg im po-
czucie odrebnosci juz nie regionalnej, ale narodowo-kaszubskiej (...),
[a to] jest robota antypanstwowa, odstawiang przez aferzystow poli-
tycznych rekrutujacych sie z grona inteligencji kaszubskiej ze zger-
manizowanym klerem na czele”. Ponadto zwracala uwage na ,niewy-
robiong” swiadomos¢ czytelnika: ,Przecietny Kaszuba nie moze oczy-
wiscie nadazy¢ za rewolucyjnymi przemianami »Zrzeszy«. Nie zna
kulis tej akcji, lecz wierzy im na stowo, tym bardziej ze i »Stowo boze«
wtdruje brudnej robocie kombinatorow politycznych”22.

Cenzura analizowata tez dzialy tematyczne gazety: ,,Dobor mate-
riatu i ataki selekcjonowane byly pod katem wykazanego (...) reakcyj-
nego, klerykalnego i separatystycznego — oblicza redakgji, jako zrédto
stuzyla prasa peeselowska”. Zauwaza ponadto z pewnym zdziwie-
niem, ze ,mimo bezprzykladnie niskiego poziomu pisma — krag czy-
telnikow zwigksza si¢ [nr 97]. Przy hasle: Przeczytaj i oddaj dalej
»Zrzesz Kaszébsko« czyni niezte spustoszenie”?. Cenzorow przestrze-
gano przed tego rodzaju hastami. We wrzes$niu 1949 roku w pismie
instrukcyjnym nr 13 pisano, ze w , Glosie Katolickim” skonfiskowano
slogan: ,Po przeczytaniu »Glosu Katolickiego« pozycz go sasiadowi”.
Zauwazano przy tym, ze ,podobne nawolywania zamieszczane byly
w czasie okupadji przez prase podziemna”. Na tej podstawie wyciaga-
no wniosek, skadinad stuszny, ze ,zamieszczanie tego sloganu przez
prase katolicka stwarza sugestie, iz prasa ta jest w Polsce przeslado-
wana i dlatego nalezy ja konfiskowad”?.

W konkluzji opinii mozna przeczytaé, ze twdrcy gazety zlamali
deklaracje zatozycielska z wrzesnia 1945 roku: , Zespdt redakcyjny
»Zrzeszy Kaszébsko« (...) naduzyl papieru i zaufania na prowadzenie
antypanstwowej akcji i to z pobudek niskich, gdyz separatyzm ka-
szubski w samym zaloZeniu jest nonsensem (...). Caty zespot z redak-
torem naczelnym Bruno Richertem ponosi odpowiedzialnos¢ kole-
gialnie za stowa i postepki podwazajace spoistos¢ narodowa”. Cenzor

22 Wczesniejszy podtytul: ,Pismo ludu kaszubskiego”; Charakterystyka 100 nu-
meréw..., wyd. cyt., k. 63-64.

3 Tamze, k. 65.

24 Pismo naczelnika Wydziatu Instruktazu GUKP z 10 wrzesnia 1949 r., APG,
sygn. 1214\3656, k. 254.
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nie przebieral w stowach: ,»Zrzesz Kaszébsko« (...) daje schronienie
renegatom i defetystom, jest siedliskiem skrajnej opozycji i stad jej
kurs ideologicznie wrogi, antyrzadowy. [A zatem] Wskazana bylaby
catkowita zmiana kolegium redakcyjnego”?.

Sposdb, w jaki cenzura postrzegata redakcje czasopisma ,Zrzesz
Kaszébskd”, mial wpltyw na dzialania podejmowane przez wladze
wobec zespotu redakcyjnego. Redakcja pisma byta stale inwigilowana
przez Urzad Bezpieczenstwa. We wrzesniu 1946 roku wskutek nie-
ustannych atakow rezygnacje ztozyt dotychczasowy redaktor naczel-
ny. Od tej pory gazeta kierowato nowe kolegium redakcyjne?.

Przed wyborami do Sejmu Ustawodawczego, pod koniec paz-
dziernika 1946 roku, cenzura opracowala nowa ,charakterystyke” ga-
zety ,Zrzesz Kaszébsko”. Obejmowata ona kolejne numery pisma, od
111 do 119 (od 10 do 31 pazdziernika 1946 roku). W nowej ,,charaktery-
styce” zwracano uwage na kilka kwestii: ,,(...) Prase peeselowska za-
stagpiono w cytatach wypowiedziami katolickich pism (...). Jest to zwy-
kly manewr, ktory przez angazowanie religii na uzytek wstecznictwa,
zmierza do jawnego, czy tez cichego poparcia antydemokratycznego
frontu przez rzucenie autorytetu kosciola na szale rozgrywek partyj-
nych. Na razie sa to dos¢ subtelne aluzje pokryte metna frazeologia,
z ktdrej wylania sie (...) ich nieprzejednane stanowisko wobec zbloko-
wanych stronnictw”. Opinia ta zostala poparta przykladami z artyku-
tow, ktére miaty by¢ dowodem na stuszno$é tezy stormutowanej przez
cenzora. Wywdd cenzora konczylto stwierdzenie: ,,Nalezy wyciagnac
wniosek, iz z tym nastawieniem, ktore koniczy si¢ pelnym poparciem
PSL-u, »Zrzesz Kaszébskd« zamierza pdjs¢ do wybordw”?.

Atmosfera politycznej kampanii przed zblizajacymi si¢ wybora-
mi do Sejmu byta wyraznie odczuwalna podczas narady w warszaw-
skim GUKP (5-6 listopada 1946 roku). Uczestnicy spotkania konty-
nuowali tam ataki na PSL i jego prase. Dyrektor urzedu cenzury
Tadeusz Zabludowski wskazal gtownych wrogow wiladzy ludowej
w walce wyborczej: ,Jezeli wigc dokonac przegladu sil reakgji przed
wielka bitwa wyborcza, to PSL jest (...) czotfowym oddzialem reakgji.
Obok nalezy postawic¢ decydujace czynniki kleru, ktére rowniez nie

% Charakterystyka 100 numerdw..., wyd. cyt., k. 65.
26 APG, sygn. 1214\3667, k. 53.
7 Charakterystyka 100 numerdw..., wyd. cyt., k. 67.



90 BoGustAwW GOGOL

chca si¢ pogodzi¢ z nowa Polska”?. Podkreslal, ze ,reakcja” za po-
moca ,wrogiej prasy” prowadzi ofensywe ideologiczng obejmujaca
zycie kulturalne, umystowe i polityczne®.

Zdaniem lokalnej cenzury podobne zagrozenia udalo sie po-
wstrzymac¢ na Pomorzu Gdanskim, przejmujac kontrole nad gazeta
,Zrzesz Kaszébskd” — i to jeszcze przed wyborami. Gdanska cenzura
nie zamierzata tolerowac pisma ,nielojalnego”, popierajacego katoli-
cyzm, separatyzm i ,peeselowska reakcje”. Juz w koncu pazdziernika
1946 roku wladze dokonaly przewrotu w redakcji, wykorzystujac
spotdzielcza forme wlasno$ci gazety i spory personalne w redakgiji.
Powotano nowego redaktora naczelnego, Ignacego Szutenberga®,
ktory kontestowal dotychczasowa linie¢ programowsa czasopisma’'.
Zmienil si¢ rowniez sktad kolegium redakcyjnego. Uchwalono rezo-
lucje, w ktorej, eksponujac rzekoma panstwowaq racje stanu, posta-
wiono staremu kolegium liczne zarzuty. W rezolucji mozna przeczy-
ta¢, ze ,,poziom i kierunek gazety »Zrzesz Kaszébsko« nie odpowiada
zadaniom i celom panstwowym, gdyz jak dotychczas ograniczyta sie
jedynie do pisania li tylko o sprawach regionalnych i zbyt mato albo
wcale nie wynikato z dotychczasowego kierunku pisma, aby konty-
nuowato prace nad zjednoczeniem narodu polskiego”*. ,,Watek kato-
licki” byt stale obecny w ingerencjach cenzury dokonywanych w tek-
stach gazety ,Zrzesz Kaszébskd”. Na tej podstawie cenzor opraco-
wywal swoja opini¢ o piSmie®.

28 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 2, k. 120.

» Tamze, k. 117, 120, 122, 141.

% Ignacy Szutenberg (1901-1975) byt w okresie miedzywojennym redakto-
rem odpowiedzialnym czasopisma , Zrzesza Kaszébskd”.

31 APG, sygn. 1214\3667, k. 39-43.

32 Nowe kolegium redakcyjne tworzyli: A. Labuda, F. Kowalski (przewodniczacy
PRN w Wejherowie) oraz redaktor naczelny I. Szuttenberg, APG, sygn. 1214\3667,
k. 39-43.

3 ,Po zmianach, jakie zaszly w kolegium redakcyjnym, sprawom katolickim re-
dakcja »Zrzeszy« poswieca stosunkowo niewiele miejsca. (...) Wprowadzona jest
rubryka »Sprawy Katolickie«. W rubryce tej omawiane i podawane sa krotkie
wzmianki o zyciu kaplandéw katolickich, spraw dotyczacych obowiazkowego na-
uczania religii w szkotach i zakladach naukowych oraz ogoélne wiadomosci z zycia
Katolikéw poza granicami kraju. Na uwage zastuguja artykuly wstepne (...) pisane
przewaznie z okazji swiat koscielnych, z ktérych przebija troska o wychowanie
i udwiadamianie spoteczenstwa kaszubskiego w duchu katolickim, wpajajac im po-
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Po tych zmianach ,Zrzesz Kaszébskd” stala sie tytulem ,bez regio-
nalnego wyrazu”, za to z materialami w duzej czesci propagandowymi,
odpowiadajacymi potrzebom wiadzy. Ministerstwo Informagji i Propa-
gandy zmiany zaakceptowalo, ale czytelnicy juz nie, o czym swiadczy
spadek ich liczby®. Wladza wreszcie zapanowata nad pismem, ktore juz
nie moglo swobodnie wspierac , peeselowskiej reakcji” przed wyborami
do Sejmu Ustawodawczego®.

W marcu 1947 roku, po dwdch miesigcach od wyborow, na nara-
dzie pelnomocnikdw powiatowych w Gdansku Stefan Moscipan
z Wejherowa zanotowatl: ,Oddziatywanie »Zrzeszy Kaszébsko« jest
pozytywne, nastawienie spoleczenstwa lepsze”*. Neutralnos¢ pisma,
cho¢ wlasciwie nalezaloby moéwic¢ o jego bezbarwnosci, narzucona
przez wladze na poczatku zimy 1946 roku, przy aktywnym udziale
cenzury, skutkowala poglebiajacymi sie klopotami finansowymi,
mniejszg czestotliwoscia wydawania i spadkiem naktadu¥. Jak pisat
pelnomocnik: , Jedni chcieliby, Zeby gazeta byta drukowana wylacznie
w gwarze kaszubskiej, ograniczata sig, jak najwiecej do warunkow
lokalnych i byla wybitnie gazeta katolicka. Inni znowu (to jest wigk-
szo$¢) potepiaja regionalizm, chcieliby usunigcia catkowicie gwary
kaszubskiej i by wiadomosci byly takie, ktore by orientowaly czytelni-
ka o wszystkim i to w pore”. Spelnienie tych oczekiwan przy tym cha-
rakterze gazety bylo, co oczywiste, nawet ,,technicznie” niemozliwe®.

Ostatnie cenzorskie oceny dotyczyly upadku gazety we wrzesniu
1947 roku. Informowano, ze zwroty siegaja 20%. Cenzor podsumowy-
wal: ,,Ogdlnie oceniajac pismo nalezy stwierdzi¢ wybitng poprawe do-
boru materiatu, po naszej linii racji stanu. Pismo »Zrzesz Kaszébsko«
po usunieciu drobnych mankamentéw ma duze mozliwosci rozwoju
jako pismo regionalne. Ludnos¢ kaszubska ze wzgledu na swoja

czucie tacznosci i spoistosci narodowej”; Zagadnienie katolickie na tamach , Zrzesz
Kaszébsko” za kwiecien—-maj 1947 r., APG, sygn. 1214\357, k. 82.

3 W. Peplinski, , Zrzesz Kaszébské” ..., wyd. cyt., s. 18-19.

% Zrzesz Kaszébsko” nr 121, 24 XII 1946, APG, sygn. 1214\357, k. 41.

% Protokot z odprawy pelnomocnikéw powiatowych z 15 marca 1947 r., APG,
sygn. 1214\ 3654, k. 85.

7 APG, sygn. 1214\3667, k. 49.

38 Charakterystyka ,, Zrzeszy Kaszébsko” za miesigc maj, APG, sygn. 1214\357, k. 81.
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odrebna mentalnos¢ potrzebuje mie¢ swoj organ informacyjno-
-publicystyczny”¥.

Po prawie dwdch latach ukazywania sie¢ czasopisma na Pomorzu
Gdanskim, pierwszego po drugiej wojnie swiatowej kaszubskiego ty-
tulu, 14 wrzesnia 1947 roku wyszed! jego ostatni numer. Gazeta naj-
pierw byla bezpardonowo atakowana, pdzniej sterowana, az wreszcie,
zmeczona ciagla inwigilacja, zakonczyta dziatalnos¢. Gdanska cenzura
w konicu si¢ uwolnita od mocno angazujacego ja problemu®.

~Reakcja”. Gars¢ ingerencji z ,0dcinka katolickiego”
pochodzacych z prasy wybrzeza gdanskiego

Na wspomnianej naradzie w GUKP (5-6 listopada 1946 r.) szef
cenzury Tadeusz Zabludowski podkreslat: ,Charakterystyczne jest, ze
prasa katolicka, stajac przeciwko demokracji, robi wypady przeciwko
materializmowi dziejowemu, ktdry ma by¢ w Polsce obowiazujaca
doktryna demokracji. Dyskusja na temat materializmu to wlasnie
proba ideologicznej rozgrywki z demokracjg”#. W gazecie ,Zrzesz
Kaszébskd” z maja 1946 roku usunieto fragment artykutu z podtytu-
tem Wyjasniamy!, w ktéorym mozna bylo przeczyta¢ nastepujace
oswiadczenie: ,Nie jesteSmy pismem politycznym. Nie jesteSmy
pismem wyznajacym marksizm. Nie jestesmy marksistami. (...) Ale
o to przed pismem naszym i osobami nim kierujacymi staje drugi
zarzut »reakcjonizmuc. Istnieja na terenie Wejherowa ludzie, dla kto-
rych »Zrzesz Kaszébskod« i niektore osoby nim kierujace sa uosobie-
niem »czarnej reakgcji«. (...) A czy jednak wolno nas tak wprost nazy-
wac reakcjonistami dlatego tylko, ze czujemy si¢ Katolikami (...)”.
Uzasadnienie skreslenia brzmiato: , Ukrywanie si¢ za parawanem
bezpartyjnosci to zwykly frazes, a odzegnywanie si¢ od marksizmu to
jasne stwierdzenie faktu, Ze redakcja nie dorosta do zrozumienia logi-
ki oczywistych zjawisk. Stwierdzenie to dyskredytuje autora afiszuja-
cego sie swojq ignorancjy” 2.

% Ocena za wrzesien 1947 r., APG, sygn. 1214\357, k. 83-85.
40W. Peplinski, , Zrzesz Kaszébsko” ..., wyd. cyt., s. 19.

4 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 2, k. 120.

2 APG, sygn. 1214 \352, k. 4.
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W sierpniu 1946 roku cenzor z Gdyni dokonujacy tzw. cenzury
wtornej uznat za ,przeoczenie” pozostawienie fragmentu artykutu
Sprawiedliwos¢ spoteczna. Szczegdlnie poirytowato go podkreslone zda-
nie: ,, Twierdzenie jakoby przemiany spoleczne wywodzily si¢ z prze-
miany gospodarczej albo jakoby wytworczos¢ zrodzila idee, jest dzisiaj
Smieszne i plytkie, i dzisiaj kazdy sztubak to zrozumie. Sam marksizm
jest idea. A ta idea nie powstala przeciez z maszyn Manchesteru, lecz
z glowy tegoz Marksa. A nie jest tajemnicq nawet dla ucznia, z jakich
to idei niemieckich filozoféw ona powstata”. W pelnym emocji uza-
sadnieniu powoddéw wskazania tego przeoczenia czytamy: ,Bzdurny
wywad filozoficzny jest obrazem bezkarnosci tego pismaka. Zaréwno

styl, poziom i bezsens tych bredni jest zwyklym naduzyciem miejsca
w prasie. Wulgaryzowanie Marksa na uzytek katolickich sztuczek
przynosi takie oto optakane rezultaty”+.

W ingerencjach i konfiskatach gdanskiej cenzury przeprowadzo-
nych w codziennej prasie dominowaty sprawy , dnia codziennego”,
dotyczace wzrostu cen towardw i uslug, zaopatrzenia w sklepach,
wzrostu wynagrodzen, ponadto obsesyjnie przestrzegano tajemnicy
panistwowej. Zapisy i zalecenia dla cenzury odnoszace si¢ do , odcinka
katolickiego” wpisywaly si¢ w nurt coraz szerszej konfrontacji wiadz
z Kos$ciolem, ukazujac jej charakter. Im wiecej zapisow nakladano na
,odcinek katolicki”, tym bardziej rosta liczba ingerencji. Dokladniejsze
poznanie pracy cenzury jest mozliwe tylko wtedy, gdy przyjrzymy sie
ingerencjom w publikacjach periodycznych, a szczegoélnie w prasie
codziennej. Pisma urzedowe wydawane przez diecezje, dewocjonalia,
literatura piekna i naukowa o tresci wyznaniowej byly od poczatku
1951 roku kontrolowane centralnie, tj. przez Wydziat Wyznart GUKP
w Warszawie. Ingerencje w tematyke kosScielna oznaczano na proto-
kotach ingerencji najczesciej jako ,,spoteczno-polityczne”. Ingerowano
nawet w ogloszenia. W , Dzienniku Baltyckim” cenzor skreslit zwrot
,koscielna wioska”: ,,37 morgdéw pszennej ziemi — budynki, $wiatto,
inwentarz, koscielna wioska, powiat Starogard. Sprzedam 35 000 z1”.
W uzasadnieniu ingerencji czytamy: ,Kosciol nie jest kryterium ja-
kosci wsi”4. Ogloszenia o takim brzmieniu jak to byly usuwane:

8, Zrzesz Kaszébskd” nr 92, 20 VIII 1946, APG, sygn. 1214\352, k. 17.
4 Dziennik Battycki” nr 254, 24 X 1953, AAN, GUKP, sygn. 291, k. 33.
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W niedziele 9 XI odbedzie si¢ o godzinie 10-tej w kaplicy sidstr
Elzbietanek w Gdansku przy placu 1 maja miesigczne nabozenstwo
dla gluchoniemych”. Cenzor bowiem stwierdzil, ze ,to ogloszenie
winno sie ukaza¢ w pismie katolickim”#.

Wiele istotnych zalecen dotyczyto publikacji o przedstawicielach
wladz PRL, a zwlaszcza prezydenta Bolestawa Bieruta. Symptoma-
tyczny byl zapis z wrzesnia 1947 roku: , Dla zapobiezenia ukazywa-
niu si¢ w prasie niescistych wiadomosci dotyczacych osoby Prezy-
denta RP [miedzy innymi — przyjazdow, wyjazdow itp.] zarzadza sig,
ze wszelkie wiadomosci dotyczace osoby Prezydenta moga by¢ po-
dawane wylacznie za PAP-em”#¢. W 1950 roku polecano: ,Nie zezwa-
la¢ na druk zyczen, artykuldw, notatek o imieninach towarzysza Bie-
ruta”¥. Na przykitad we wrzesniu 1953 roku pojawit si¢ zagadkowy
zapis: , Nie zezwala¢ na publikowanie zdje¢ z uroczystosci dozyn-
kowych w Szczecinie przedstawiajacych towarzysza Bieruta z dziec-
kiem”“. O ingerencji mogt decydowac pilny zapis przestany z GUKP,
jak w przypadku tej skreslonej notki: ,Rozalia Topp odznaczona
srebrnym krzyzem zastugi”. Skreslenia dokonano dlatego, Ze ,siodmy
z rzedu syn jest synem chrzestnym towarzysza Bieruta”#.

W pazdzierniku 1945 roku wszystkie urzedy cenzury otrzymaty
do przestrzegania okdlnik nr 36 zatwierdzony przez dyrektora GUKP.
Dokument dotyczyl ,, komunikatéw o nowych partiach i drukach no-
wych organizacji”. Informowano w nim o przypadkach tolerowania
przez cenzure takich materialéw w prasie. Zgodnie z wytycznymi nie
nalezato ,,zezwala¢ na komunikaty o nowych niezalegalizowanych
partiach lub organizacjach (np. Akcja Katolicka). Nowym organiza-
cjom zezwalaé na druk tylko po uprzednim sprawdzeniu legalnosci
danej organizacji lub stowarzyszenia w odnosnych wojewodzkich
organach wiadzy”*. Kierujac si¢ tym zapisem, cenzorzy skonfiskowali

% Dziennik Battycki” nr 268, 7 XI 1952, AAN, GUKP, sygn. 278, k. 89.

6 Okolnik nr 126 z 20 wrzesnia 1947 r., APG, sygn. 1214\3656, k. 99; Zapis z po-
towy 1952 r.: ,,Zwraca¢ uwage na koniecznos¢ szczegolnej kontroli tekstow dotyczacych
towarzysza Bieruta — odpowiedzialno$¢ ponosza naczelnicy”; APG, sygn. 1214\3657,
k. 19.

47 Zapis z 12 lipca 1950 r., APG, sygn. 1214\3657, k. 207.

8 APG, sygn. 1214\3657, k. 35.

¥, Glos Wybrzeza” nr 185, 18 VIII 1954; AAN, GUKP, sygn. 344, k. 105.

5% Okolnik nr 36 z 15 pazdziernika 1945 r., APG, sygn. 121413656, k. 25.
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artykutl z grudnia 1946 roku. Z , Dziennika Baltyckiego” usunieto list
czlonka Katolickiego Stowarzyszenia Mlodziezy Meskiej, ktory pytat
o przyczyny trudnosci ze wznowieniem dziatalnosci tej organizagiji.
Odpowiedz redakcji brzmiata: ,Nie wydaje si¢ nam by mogty istnie¢
przeszkody we wznowieniu dziatalnosci przez organizacje katolickie.
(...) Reaktywowanie dziatalnosci przedwojennej organizacji zalezy
od checi i energii jej cztonkéw”. Cenzorzy skreslili rowniez wyjasnie-
nie redakcji, uzasadniajac swoja ingerencje nastepujaco: ,, Wiemy, ze
K.SMM. bylo organizacja o tendencjach faszystowskich i z tych
wzgledow wznowienie dzialalno$ci wymienionego stowarzyszenia
jest niedopuszczalne. (...) Podobna dyskusja na tamach »Dziennika
Battyckiego« jako organu »Czytelnika« nie powinno mie¢ miejsca”>!.
W 1950 roku charakterystyczne byly ingerencje w relacje z proce-
sow w sprawie rzekomych naduzy¢ koscielnego Caritasu®. Zapis
z grudnia 1950 roku byt jasny: ,,Nie publikowac informacji o procesie
»Caritasu« w Gdansku”®. W lutym 1950 roku cenzorzy, postepujac
Scisle wedlug zapisu z Warszawy, zmienili tytul agencyjnego artyku-
tu. Pierwotny tytul Nieudana prowokacja kierowniczych két polskiego epi-
skopatu zastapiono nowym: Proba sterroryzowania dziataczy , Caritasu”
zawiodta®. Cenzorzy musieli zachowywaé czujnos¢. W artykule
,Dziennika Battyckiego” zatytulowanym Dokumenty o przestepczej
dziatalnosci ,,Caritasu” (rzekomo ujawnione w Gdansku i Gdyni) skres-
lono fragment: ,Halina Hesse, wdowa po zamordowanym w Dachau
kolejarzu, umarta nie doczekawszy sie pomocy”. Cenzor podat lo-
giczne uzasadnienie swojej ingerencji: ,to obosieczne”®. W materiale
zawierajacym wiele notatek o podobnej tresci, zamieszczonym pod
wspdlnym hastem: ,Chcemy i$¢ u boku ludu polskiego — mowia
ksieza Wojewoddztwa Gdanskiego — surowe potepienie naduzyc
w »Caritasie«”, skreslono m.in. zdanie cytowanego ksiedza: , Wiara
nie boi si¢ zdrowej krytyki”. W uzasadnieniu czytamy: ,Krytyka
przestepczej dziatalnosci wladz »Caritasu« nie jest krytyka wiary kato-
lickiej”. Naczelnik dodawat: , To odgrazanie si¢ ksiedza jest pieczeniem

51, Dziennik Baltycki” nr 351, 20 XII 1946, APG, sygn. 1214\3758, k. 7.
2 APG, sygn. 1214\3657, k. 202, 208, 265.

58 Zapis z 21 XI1 1950, APG, sygn. 1214\ 3657, k. 270.

5, Dziennik Baltycki” nr 46, 15 I1 1950, AAN, GUKP, sygn. 91b, k. 15.
5, Dziennik Baltycki” nr 26, 26 1 1950, AAN, GUKP, sygn. 91b, k. 2.
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klerykalnej pieczeni przy »caritasowym« ogniu”. Z kolei w artykule
Caritas stat si¢ teraz naprawde katolickq instytucjg, w ktorym zamiesz-
czono ,spontaniczne” wypowiedzi mieszkancow Sopotu, usunigto
passus: ,Nie byloby tych naduzy¢, powiedzial ob. Wielgosz, gdyby
rzad Polski Ludowej dawno juz skontrolowat dziatalnos¢ instytucji
charytatywnych”. W uzasadnieniu cenzora czytamy: ,Stwarza wra-
zenie zalu i wymowki””. Przykladem manipulacji byta ingerencja
w tytul artykutu, ktéry ukazat sie¢ w , Dzienniku Battyckim”. Tytut
,Caritas” w Pelplinie pracowat bez zarzutu zastapiono tytutem ,Caritas”
w Pelplinie pracuje bez zarzutu”. Koniecznos¢ zmiany ttumaczono tym,
ze ,nie byto watpliwosci co do okresu czasu”®.

Nie nalezalo pokazywac z pozytywnej strony dziatart Kosciota,
nawet w zamierzchtej przesztosci. Zapowiadano wiec, ze: ,,Pojawiajace
sie w prasie katolickiej artykuly na temat roli zakonow w Polsce beda
poddane ostrzejszej kontroli. Nalezy mianowicie wyeliminowac arty-
kuly majace za zadanie wyolbrzymianie znaczenia zakonéw dla histo-
rii i kultury polskiej”. W tego typu sytuacjach cenzorom pozostawiono
pewna swobode w podejmowaniu decyzji, sugerowano jednak, aby
~w wypadkach watpliwych przesta¢ artykuty do decyzji GUKP”*.
Z kolei w ,,Dzienniku Battyckim” z maja 1953 roku usunieto fragment
z artykutu , List CPLiA% i nasza odpowiedz”. Cenzorowi nie spodoba-
ty sie w liScie trzy zdania: , Przy okazji haftowania wspieramy klaszto-
ry w Zarnowcu i Zukowie — zalozone jeszcze w Sredniowieczu. Pierw-
szy zatozony dla Norbertanek przez Mestwina I mial duzy wplyw na
kulture kaszubska. Klasztor Zukowski mial zawsze charakter polski
i cieszyl si¢ od poczatku opieka ksigzat”. Cenzor w uzasadnieniu
stwierdzal: ,Wycieto fragment niestusznie uwypuklajacy wptyw ko-
Sciota na kulture kaszubskg”®?.

% Dziennik Baltycki” nr 28, 28 I 1950, sygn. 91b, k. 5.

% ,,Dziennik Baltycki” nr 42, 11 I1 1950, AAN, GUKP, sygn. 91b, k. 13.

58 ,Dziennik Baltycki” nr 149, 1 VI 1950, AAN, GUKP, sygn. 91b, k. 110.

% Pismo instrukcyjne nr 14 naczelnika Wydziatu Instruktazu GUKP z 12 X 1949,
APG, sygn. 1214\3656, k. 257.

% Centrala Przemystu Ludowego i Artystycznego (1949-1954); od 1962 r. uzywa
sie¢ nazwy Cepelia.

o1 Dziennik Battycki” nr 111, 10-11 V 1953, AAN, GUKP, sygn. 291, k. 49.
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Jedna z pierwszych ingerencji zachowanych w materiatach gdan-
skiej cenzury byto skreslenie w gazecie , Zrzesz Kaszébskd” z listopada
1945 roku. W artykule Mysli o kaszubskiej rzeczywistosci usunigto zwrot:
,Dla nauki katolickiej obojetna jest forma rzadzenia”. Cenzor w uza-
sadnieniu stwierdzatl: ,Sa jednak formy rzadow, ktore dla Katolikow
nie powinny by¢ obojetne, np. faszyzm”®2. Na odprawach krajowych
ostrzegano cenzorow, ze prasa katolicka stosuje r6zne ,chwyty” i , nie-
czyste argumenty”, np. polemike, analogie, ukryty kontekst, a nawet
alegorie (z nawiazaniem do Ewangelii). W styczniu 1946 roku przyto-
czono przyklady takich praktyk: ,Jezeli chodzi o akcje prasowa Ko-
sciota katolickiego to bardzo czesto jest ona zlosliwa, perfidna. Twier-
dza oni, ze wszystkie stronnictwa chodzace w sktad koalicji majg swoj
program oparty o $wiatopoglad materialistyczny, przy czym w niesty-
chanie cyniczny sposob wskazuje si¢ materializm dziejowy hitlery-
zmu”. Cenzor winien odczytywac intencje autoréw tekstow, aby wie-
dzie¢, jak skutecznie ingerowac®.

Za ,przeoczenie” cenzora uznano dopuszczenie do druku artykutu
Reakcja napisanego przez redaktora naczelnego czasopisma ,Zrzesz
Kaszébskd”, Brunona Richerta. Autor artykutu stwierdzal, ze tytutowy
termin byl celowo naduzywany przez wiladze. Podkreslal, ze ,sq lu-
dzie, ktérzy twierdza, ze oboz postepowy to oczywiscie cztery partie
tzw. bloku demokratycznego (...). Polskie Stronnictwo Ludowe oraz
Stronnictwo Pracy stanowiace dzisiaj opozycje rzadowa (...) — czyni sie
im zarzuty, ze zawieraja w sobie elementy reakcyjne, ze sa narze-
dziem reakcji”. Brunon Richert pisal ponadto: ,,Tu nie chodzi o NSZ
i niedobitki faszyzmu. To nie bytoby duzo. Pod zarzutem reakcyjnosci
stoi dzisiaj duza czes¢ spoteczenstwa, zwlaszcza inteligencji. Mianem
reakcji okresla si¢ obdz katolicki w Polsce. Tym samym mianem obda-
rza sie czesto Kaszubdéw. Dlaczego?”. Po chwili redaktor naczelny
sam udziela odpowiedzi na swoje pytanie: ,Bo nieufnie odnosza si¢
do dotychczasowych przemian, czasem nawet negatywnie. To jednak
(...) nie znaczy bynajmniej by to byli reakcjonisci, ktorzy nie chca
zadnych zmian, ale to znaczy, ze albo uwazaja, ze te reformy trzeba
przeprowadzac¢ innym sposobem (...). Owszem przyznajemy sie, ze

2 APG, sygn. 1214\ 352, k. 1.
63 Referat , ob. Kowalczyka”..., wyd. cyt., k. 38-39.
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spoteczenstwo nasze bylo na ogot konserwatywne i tradycyjne. Jed-
nak wojna upowszechnita wsrod nas przekonanie, ze po niej musi
wytoni¢ si¢ nowy porzadek, lepszy, sprawiedliwszy, naprawde de-
mokratyczny (...). Tymczasem dzisiaj za postepowe uwaza sie tylko

to, co miesci si¢ w ciasnym programie danej partii. Wszystko inne
jest reakcyjne”. Dalej dodawal: , Tymczasem katolicyzm domaga sie
wyraznie przebudowy catego ustroju spoteczno-gospodarczego. Tak
mysli ideowa mlodziez katolicka, mys$l katolicka i tego domagaja sie

wskazania hierarchii koscielnej, w oparciu o nie mniej wyrazne sta-
nowisko papieza”. Brunon Richert podkreslat rowniez istote przed-
stawionego punktu widzenia: , Katolicy nie moga zrezygnowac z za-
sadniczego wplywu na te reformy i zadaja, aby postulaty katolickiej
doktryny spoteczno-gospodarczej byly w nalezytej mierze uwzgled-
nione, skoro ogromna czegs¢ spoteczenistwa uwaza te nauke za swoja”.
Tacy ludzie chca braé¢ udzial w dyskusji, nawet jesli bedzie si¢ ich
okreslato jako , reakcjonistow”.

Do uzasadnienia wykrycia ,przeoczenia” zamieszczono az dwa
komentarze. Pierwszy, krotszy, byl dosy¢ prosty, jesli chodzi o tresc:
,Reakcjonisci bronia si¢ przed zarzutem reakcji. Argumentacja oczy-
wiscie naciagnieta. Wstecznictwo wychodzi z nich wszelkimi szpal-
tami. Zarzut ten ma pelne uzasadnienie odnosnie kolegium redakcyj-
nego »Zrzeszy Kaszébsko«. Drugie uzasadnienie bylo obszerniejsze
i glebsze, chciano w nim bowiem uchwyci¢ istote ,przeoczenia”:
,Rozciagniecie tego epitetu na duza czes¢ spoleczenistwa, zwlaszcza
inteligencji i na caty obdz katolicki jest grubym falszem, a ma na celu
sugerowanie czytelnikowi, jakim jest Kaszuba, wiary w liczebnos¢
elementéw wstecznych uprawiajacych bezkarnie polityke antydemo-
kratyczng pod plaszczykiem katolicyzmu. Dalej ze szczeroscia godna
podkreslenia przyznaje autor, ze duza czes¢ spoleczenistwa — to nie
reakcjonisci, oni chcg tylko innych »postepowych« zmian naprawde
demokratycznych. (...) Czytelnik domysla sig, iz chodzi tu o przy-
wrocenie Karteli i obszarniczo-panszczyznianych stosunkow”. Odno-
snie do linii politycznej pisma cenzor dodat nastepujaca uwage:
,Okazuje si¢, ze ideolodzy »Zrzesz Kaszébsko« nie mieszcza sig
w ciasnych programach partii rzadowych przeciwstawiajac im nie-
sformowane, najbardziej ogolnikowe tresci, okreslenia watykanskie,
postulaty katolickiej doktryny spoteczno-gospodarczej. Z katolicyzmu
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robia doktryne, program polityczny, pod ktdrym przemycajq wrogie
antydemokratyczne tresci”®.

Wobec przedrukow z prasy krajowej cenzorzy wykazywali czuj-
nos¢. Z zaczerpnietego fragmentu artykutu Marii Wiecowskiej zatytu-
towanego Komunizm czy komunia, ktéry ukazal si¢ w cyklu ,Z prasy
katolickiej” na famach , Tygodnika Warszawskiego”, usunigto zdanie:
,Nie reformy ekonomiczne, spoteczne zlobig migedzy komunizmem
i chrzescijanstwem przepas¢ nieprzebyta. Konflikt jest o wiele tra-
giczniejszy”. W uzasadnieniu napisano: ,, Wsrdd ludnosci kaszubskiej
gleboko wierzacej w Boga nie mozna wywolywa¢ mniemania o nie-
przebytych roznicach dzielacych marksizm od chrzescijanstwa. Wy-
wotywaloby to wrogi stosunek do partii marksistowskiej”®.

Cenzurowanie tekstow dotyczacych stosunkdéw panstwo-Kosciot
w Polsce czy polityki Watykanu najczesciej uznawano za , ingerencje
wewnatrzpolityczne”. Juz w grudniu 1946 roku z ,Dziennika Battyc-
kiego” usunigto materiat O pokdj miedzy narodami bedacy szerokim,
zawierajacym cytaty, omOwieniem oredzia swiatecznego Piusa XII.
W oredziu mozna bylo przeczyta¢ m.in. o tym, ze Kosciét wobec na-
rastajacej grozby nowych konfliktow nie moze milcze¢ w sprawie
utrzymania pokoju na $wiecie. W artykule stwierdzano, ze Kosciot
katolicki nie opowiada si¢ po konkretnej stronie sporow politycznych,
niemniej ,ludzie oczekuja od Kosciota przewodnictwa”. Papiez — jak
pisano — ,,wezwal raz jeszcze o uzyczenie wszelkiej pomocy krajom
zniszczonym przez wojne, celem odwrdcenia od nich widma glodu”.
W uzasadnieniu ingerencji czytamy: ,Falszywa ocena sytuacji migedzy-
narodowej, wbrew dodatnim wynikom prac ostatniej sesji ONZ i ma
wyraznie defetystyczny wydzwigk, jest wyrazem nastrojow miedzy-
narodowej reakcji” .

W ,,Dzienniku Baltyckim” w okresie tzw. walki o pokdj usunieto
nawet tytul: ,,Praca nad zachowaniem pokoju jest dla duchowienistwa
polskiego siejba ewangelii chrystusowej” i zastapiono go nowym, kto-
ry brzmiat: ,W rozmowach prywatnych i na zebraniach, w kosSciele na
ambonie propagowac i realizowa¢ bedziemy uchwaty Drugiego Swia-
towego Kongresu Pokoju. Wielkie zebranie duchowienstwa i dziataczy

64, Zrzesz Kaszébsko” nr 93, 22 VIII 1946, APG, sygn. 1214\ 352, k. 20.
65, Zrzesz Kaszébsko” nr 69, 15 VIII 1947, APG, sygn. 1214\ 352, k. 50.
% ,,Dziennik Baltycki” nr 356, 27 XII 1946, APG, sygn. 1214\ 3758, k. 9.
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katolickich w Tczewie”. W uzasadnieniu zmiany czytamy: , Tytul nie
uwypukla zasadniczego znaczenia walki o pokdj, a raczej niepotrzeb-
nie na pierwszym miejscu stawia Ewangelie”?. Ingerencje cenzora nie
ominety rowniez artykutu XX wiek najkrwawszy w dziejach swiata. Autor
tekstu opisal zagrozenie, jakie dla wyznawcow chrzescijanstwa stano-
wi islam. Cenzor zmienit zdanie: ,Zapewne nie koniec tym burzom
przeciw chrystusowym” na ,,Zapewne na tym nie koniec, albowiem
zagraza nam znow s$wiat muzulmanski”. Cenzor w uzasadnieniu
stwierdzal: ,, Autor stara si¢ napisa¢ o grozacym niebezpieczenstwie
dla chrzescijan, a stabo uwypuklil, ze chodzi o $wiat muzutmanski”.
Jego zdaniem nalezato podkreslic, ze zagrozenie dla chrzescijanstwa
nie plynie ze strony komunizmu®.

Cenzura z jednej strony deprecjonowata Kosciot katolicki i reli-
gie, z drugiej za$ nie pozwalata na draznienie uczu¢ wierzacych czy-
telnikdw. Obok notatki w ,, Dzienniku Battyckim” poswieconej pla-
nowemu przeprowadzaniu prac porzadkowych umieszczono zdjecie,
na ktérym widoczny byl krzyz. Jak podkreslat cenzor, krzyz zostat
,umieszczony tak, jakby mial zasmieca¢”. Zdjecie usunigto, aby ,nie
prowokowac konfliktu” z wierzacymi®. Usunieto rowniez reportaz
kwestionujacy sens rozbiorki zniszczonego podczas wojny elblaskiego
kosciota, ktérego stare cegly zostaly przeznaczone do odbudowy
gdanskiej staréwki. Tytut artykutu byt wymowny: Bajeczka na sto...
lat. Jego autor watpil w obietnice odbudowy kosciota w przysziosci
ztozona przez lokalne wladze. Cenzor stwierdzat: , Ztosliwy komen-
tarz o rozbidrce kosciotéw” 7.

Innym razem cenzor skreslil notatke, uznajac pierwotna ingeren-
cje za konieczng: , Przemianowanie nazwy ulicy KosScielnej na Bohate-
row Stalingradu””'. Podobna ingerencje w tekst informujacy o zmianie
nazw ulic w jednym z miast Wybrzeza — z ulicy Bolduana na Mariana
Buczka, $w. Jana na Feliksa Dzierzyniskiego czy Klasztorng na Ludwika
Warynskiego — cenzor uzasadnial: ,Zbyteczne informowanie w prasie
o przemianowaniu ulic wybitnie katolickich — moze sugerowac wstepne

¢7 ,,Dziennik Baltycki” nr 345, 16 XII 1950, AAN, GUKP, sygn. 91, k. 220.

68, Zrzesz Kaszébsko” nr 100, 8 IX 1946, APG, sygn. 1214\ 352, k. 25.

% Ingerencja w , Dziennik Battycki”, 28 XI 1952, AAN, GUKP, sygn. 278, k. 96.
70 Dziennik Battycki” nr 185, 7 VII 1951, AAN, GUKP, sygn. 263, k. 99.

71 ,,Dziennik Baltycki” nr 47, 16 I1 1950, AAN, GUKP, sygn. 91b, k. 22.
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przesladowanie Kosciota w Polsce — niepotrzebne draznienie kleru
i czesci spoteczenstwa. Redakcja opierata si¢ decyzji cenzora””2. Pra-
cowata takze cenzura wtorna.

Za przeoczenie uznano réwniez fragment zdania w artykule Swie-
ty Jan Budes: ,,Odbywaja sie kolonie na Kaszubach, misje parafialne.
Wiadza panstwowa dba o zewnetrzny porzadek, nie pozwalajac na
zaklocanie go przez elementy antyreligijne lub mety uliczne”. W uza-
sadnieniu cenzora czytamy: , Zakres$lone zdanie wywotuje mniemanie,

ze w Polsce istnieje zorganizowana akcja antyreligijna””. Jako prze-
oczenie potraktowano dopuszczenie do druku notatki Ateizm w szko-
fach. W tekscie tym mozna bylo przeczyta¢ nastepujacy fragment:
~Mobwca wegierski o pogladach komunistycznych oswiadczyt otwar-
cie na kursach reedukacyjnych dla nauczycieli, ze ateizm [tzn. bez-
boznictwo] bedzie podstawowa zasada dla przysztych szkét na We-
grzech”. Cenzor stwierdzal, ze ,wzmianke nalezato skresli¢ ze wzgledu
na szczegolng drazliwos¢ katolikow na tym punkcie. (...) Wzmianki
w pismie wybitnie katolickim o zniesieniu nauczania religii w szkotach
na Wegrzech zaniepokoi polska opinie katolicka” 7.

Cenzura nie tylko dokonywata kontroli prewencyjnej, ale takze
monitorowala rynek prasy. Kazdy tytul prasowy byl przez nia przy-
najmniej raz w miesiagcu oceniany pod katem zgodnosci z jego wlasna
,linig polityczng”. W listopadzie 1946 roku, podczas jednej z odpraw,
naczelnik Wydziatu Prasy i Radia GUKP Ferdynand Chaber podkres-
lat: ,W ocenie miesiecznej nalezy podsumowa¢, jak gazeta (...) na-
Swietlata gléwne aktualne sprawy, czy umiala sie rozprawiac¢ z wroga
propaganda w terenie”. Zaznaczyl ponadto: ,Przenikanie obcych po-
gladow i wrogich tendencji na tamy prasy demokratycznej — nalezy
natychmiast sygnalizowac specjalnym pismem do GUKP”7.

72 Prawdopodobnie chodzi o Wejherowo, ktérego przedwojennym burmistrzem
byt T. Bolduan; , Glos Wybrzeza” nr 68, 10 III 1951, AAN, GUKP, sygn. 263, k. 18.
Ingerowano w notke Nowe nazwy ulic w Elblggu, usunieto notke o zmianie ulicy
$w. Wojciecha na ks. Sciegiennego. Jak ttumaczono: ,Ingerowano, aby nie dopusci¢
do ewentualnych plotek na tle religijnym”; AAN, GUKP, sygn. 263, k. 112.

73, Zrzesz Kaszébsko” nr 73, 14 IX 1947, APG, sygn. 1214\357, k. 54.

74, Zrzesz Kaszébsko” nr 51, 1\2 V 1946, APG, sygn. 1214\ 352, k. 4.

7> AAN, GUKP, sygn. 421, t. 2, k. 165-166.
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Temat ocen prasy powrdcil na naradzie w GUKP w czerwcu 1948
roku. Wicedyrektor cenzury T. Karpowski stwierdzat, Zze , znajomosc
ogolna linii, po jakiej pismo idzie, znajomos¢ odchylen od prawidto-
wej linii pisma, znajomos¢ piszacych w tym pismie staje si¢ rownie
wazna, jak codzienne ingerencje prewencyjne”. Dodawal, ze ,obo-
wiazek ocen prasowych (...) to obowiazek stuzbowy cenzora”. Ocena
miata uwzgledniac , specyfike” gazety — nalezato odroznia¢ , odcinek
katolicki” w prasie ludowej, PPR-owskiej i czytelnikowskiej. Na czerw-
cowej naradzie naczelnik gdanskiego WUKP przyznawat, ze ,dac¢ co
miesigc oceneg, ktora databy obraz dziennika, jest za trudno, bo wszyst-
ko si¢ powtarza. Np. »Dziennik Battycki« nie prowadzi w ogole ko-
lumny publicystycznej””¢. Odpowiadajac na te¢ uwage, T. Karpowski
stwierdzal: ,Skarzyl si¢ naczelnik Stanczak na »Dziennik Battycki«, ze
nie prowadzi dziatu publicystyki politycznej. To nic nie szkodzi. Jest
tak duzo wiadomosci PAP (...), ze przy dobrym zestawieniu dziennik
bedzie ciekawy. Ja raczej mam takie zarzuty, ze »Dziennik Battycki«
wysuwa na plan pierwszy takie sprawy lokalne, jak uroczystosci Bo-
zego Ciata itp.”””. Uczestnicy narady zwracali uwage na bledy popet-
niane przez cenzorow, np. ,bagatelizowanie i niewidzenie wlasnego
terenu. Wiasnie to, co jest najbardziej cenne i potrzebne — ocena tere-
nowego aspektu — tego brak”7s.

Przyktadowa ocena ,,Dziennika Baltyckiego”, uznawanego za tytut
czytelnikowski, uwzgledniajaca tzw. odcinek katolicki, ukazuje charak-
ter opracowan cenzorskich. Na przyktad w Uwagach o pracy , Dziennika
Battyckiego” opracowanych na podstawie ingerencji i przeoczen za okres od
1 VIdo 11X 1950 czytamy: , Dziennik bazuje na materiale agencyjnym,
material wlasny jest rozproszony, bez wigkszej wartosci. (...) W 1950 r.
w 240 numerach dokonano ponad 300 ingerencji”. W punkcie Rola par-
tii odnotowano: ,,Dziennik nie uwypukla roli partii i organizacji partyj-
nych w zaktadach”. Przytaczano przyklad konfiskaty nastepujacej no-
tatki w ,Dzienniku Battyckim”: , »Wiele, wioska, jakich wiele«, partia
ukazana na szarym koncu, wymieniona jako ta, ktora buduje socjalizm,
po sottysie itp.”. Skreslenie artykutu uzasadniano: ,Jest on propaganda
klerykalizmu i zacheceniem do pielgrzymki do tamtejszej Kalwarii”.

76 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 3, k. 34, 49.
77 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 3, k. 54.
78 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 4, k. 73-74.
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Artykut Wiele, wioska, jakich wiele, skreslony w sierpniu 1950 roku, uka-
zywat zycie tej kaszubskiej miejscowosci. Wspomniano tamtejsza kal-
warie jako miejsce uroczystosci religijnych. Opisywano raczej wartosc
kulturalng samego Wiela niz miejscowe stosunki gospodarcze. Pod-
kreslano, ze jego mieszkancy szanuja przywigzanie do tradycji, nie
gonia za nowym, dlatego nie liczg na wielkie zmiany. Cenzor skreslit
calo$¢, piszac w uzasadnieniu, ze jest to ,artykul odpolityczniony.
Z sympatig odnosi si¢ do dawnych, starych czasow””. Tekst zostat
ponownie oddany do druku pod tytutem Wiele, wioska, jakich niewiele.
Wykreslono w nim m.in. informacje o tym, Ze jedna z intencji budowy
kalwarii w Wielu bylo upamietnienie ofiar pierwszej wojny Swiato-
wej, przywrocono tez pierwotny tytu®.

W kolejnym przykladzie oceny czytamy: ,Omawiajac sprawe
pelpliniskiego Caritasu, juz po reorganizacji dano nastepujacy tytulk:
»Caritas w Pelplinie pracowal bez zarzutug, z tytulu mozna sadzi¢, ze
jest to obrona starego Caritasu”®. Wnioski urzednikéw WUKP
brzmiaty groznie: ,Jak wida¢, istota walki klasowej jest zupetnie nie
zrozumiata dla drobnomieszczanskich, inteligenckich wspdtpracow-
nikow redakcji. Zdaniem WUKP stan obecny wymaga natychmiasto-
wej interwencji ze strony odpowiednich wiladz, gdyz sytuacja taka
trwa juz dluzszy czas i ulega stalemu pogorszeniu”®2.

Nie wszystkie opinie zawieraly tak daleko idace konkluzje. W oce-
nie z lipca 1949 roku omowiono konkretny artykut: , Komunikat o uje-
ciu bandy, ktora dokonata napadu rabunkowego na bank w Krakowie
pt. »Banda Emira w potrzasku« [nr 185]. Nie podkreslono w nim, ze
przywodca bandy byt ksiadz (...)"®.

Na odprawie w czerwcu 1951 roku o pracy gdanskiego urzedu
cenzury mowil dyrektor GUKP. Stwierdzit on z naciskiem, ze ,towa-
rzysze z Gdanska (...) musza nauczy¢ sie wilasciwie kwalifikowac
materialy — niektdre ich sygnaty dowodza bowiem, ze nie zdaja sobie
sprawy z wyraznie szkodliwych pozycji”#.

79 ,,Dziennik Baltycki” nr 232, 24 VIII 1950, AAN, GUKP, sygn. 91a, k. 104.
8 Dziennik Baltycki” nr 263, 23 IX 1950, AAN, GUKP, sygn. 91, k. 143

81 AAN, GUKP, sygn. 124, k. 99-109.

82 AAN, GUKP, sygn. 124, k. 114.

8 Ocena prasy ,, Czytelnika”, AAN, GUKP, sygn. 124, k. 184.

8 AAN, GUKP, sygn. 421, t. IV, k. 25, 79.
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Od kontroli cenzorskiej nie byty tez wolne audycje radiowe. Cen-
zorzy ingerowali w programy gdanskiej rozgtosni Polskiego Radia.
Wstrzymano do ,,catkowitego przeredagowania” m.in. audycje Samo-
dzielnie, ale nie sami. Wyjasnienie decyzji jest obszerne i ujawnia kulisy
jej podjecia: ,,Audycja deformuje obraz szkoly ludowej przedstawiajac
jedynego uswiadomionego ideologicznie chtopca w calej klasie — bite-
go i szykanowanego przez kolegow. Atmosfera bigoterii i bezdennej
glupoty w klasie nie jest roztadowana w zakonczeniu, a pozostawie-
nie dziecigcej argumentacji [poczatek audycji] bez dostatecznego wy-
jasnienia wywartoby na stuchaczu najgorsze wrazenie. Nauczyciel
ukazany jako staby, zaklamany. Jedyna jego reakcja na koltunstwo
i religianctwo klasy jest uwaga: »Jezeli juz musicie lata¢ do kosciota, to
nie pod oknami partii — przynosicie zlg opini¢ szkole«. Pozostawienie
audycji w tej formie sugerowatoby stuchaczom, Ze tego rodzaju sto-
sunki i niski poziom nauczania potaczony z obtuda nauczyciela sa
typowe dla naszych szkdt”. Naczelnik uznat, ze mozna bylo zezwoli¢
na emisje programu, poza fragmentem, ktéry dotyczyt , biegania na
religie pod oknami komitetu partii”®.

Cenzura w terenie. Powielacze, druki, pocztowki
1 widowiska...

Adresatami zapisow i zalecen GUKP byli takze pracownicy cen-
zury (w nomenklaturze urzedu okreslani jako inspektorzy drukarn
i inspektorzy widowisk) zatrudnieni w wydzielonym referacie in-
spekcji i widowisk w WUKP. Kazda upubliczniang forme przekazu
oraz to, co stuzylo do jej upublicznienia, np. drukarnie, a nawet po-
wielacz w parafii, nalezato obja¢ kontrola. Oznaczato to koniecznos¢
zwiekszenia liczby pracownikow, aby WUKP mogt podota¢ wszyst-
kim obowigzkom. Na terenie owczesnych powiatow kontrole dru-
kéw, widowisk i bazy poligraficznej przeprowadzali powiatowi pet-
nomocnicy cenzury, a w rzeczywistosci pracownicy powiatowych rad
narodowych (od maja 1949 roku okreslani jako referenci spoteczni).
Zgody na wydawanie lokalnych wydawnictw periodycznych, bro-

8 Audycja gdanskiej rozgltosni Polskiego Radia z 26 maja 1954 r.,, AAN, GUKP,
sygn. 344, k. 79.
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szur, ksiazek czy czesci drukow ulotnych mdgt jednak udzieli¢ tylko
WUKP®. W wojewddztwie gdaniskim referenci spoteczni zajmujacy sie
cenzura pracowali w Gdyni, Malborku, Elblagu, Kwidzynie, Tczewie,
Starogardzie Gdanskim, Wejherowie, Leborku, Kartuzach i Koscie-
rzynie¥’. W czerwcu 1948 roku na naradzie w GUKP wicedyrektor
urzedu T. Karpowski stwierdzil: , Referaty przy starostwach to sa
najdalsze czulki i macki systemu kontroli, ktére chcemy jak najbar-
dziej uczulic¢”#.

Inspektorzy WUKP do spraw drukarn kontrolowali réwniez wy-
twornie pieczatek, wlascicieli matryc i powielaczy oraz punkty sprze-
dazy tego rodzaju artykuldw. Jak pisano w sprawozdaniu z pracy
GUKRP za rok 1946 przygotowanym dla Urzedu Rady Ministrow: , Nie
ma prawie urzedu, gdzie nie istniataby chocby jedna drukarnia (...).
Kontrole drukarn maja na celu stwierdzenie, czy kierownictwa dru-
karn przestrzegaja zarzadzen o trybie drukowania i rozpowszechnia-
nia drukow, ksigzek, czasopism”. Cenzorzy ci pilnowali posredniego,
ale istotnego etapu dotyczacego przekazu, kontrolowali, czy urzadze-
nia stuzace do druku lub powielania sa zarejestrowane, czy nie dru-
kuje si¢ materiatow bez zezwolenia, wreszcie — czy zlecony nakfad nie
zostal przekroczony®.

Kwestia rejestrowania powielaczy i kontroli ich uzytkowania oraz
sprzedazy matryc drukarskich wracata za kazdym razem, gdy zmie-
nialy si¢ przepisy. Zaostrzenie przepisow w czerwcu 1952 roku wyja-
sniat na odprawie krajowej dyrektor GUKP Marian Mikotajczyk: ,Tu
chce zaznaczy¢ jedno (...) — mianowicie: w kogo dekret ten uderza®.
(...) Nie przejmuijcie sig, ze wam KW [komitet wojewoddzki PZPR] czy
KP [komitet powiatowy PZPR] nie zarejestrowal swego powielacza.
(...) Byloby nonsensem, abysmy zadali od KW rejestracji powielaczy

% APG, sygn. 1214/3654, k. 86.

8 Tamze, k. 85, 120-121, 141, 156.

8 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 3, k. 49.

8 APG, sygn. 1214/3654, k. 87; Okolnik nr 4, b.d.w, sygn. 1214\ 3656, k. 1-2.

% Nowelizacje dekretu o cenzurze wprowadzaly ostre sankcje za nieprzestrzega-
nie przepisdw: Dekret z dnia 22 kwietnia 1952 r. o czeSciowej zmianie dekretu z dnia 5 lipca
1946 r. o utworzeniu Gtownego Urzedu Kontroli Prasy, Publikacji i Widowisk, 22 IV 1952,
Dz.U. 1952, nr 19, poz. 114. Nowelizacji towarzyszylo Rozporzqdzenie Prezesa Rady
Ministréw w sprawie rejestracji niektdrych zaktadéw wytwarzajgcych druki i ilustracje oraz
kontroli niektérych publikacji, Dz.U. 1952, nr 19, poz. 124.
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partyjnych — jezeli przyjda sami i zarejestruja, to w porzadku, jezeli
nie — nie nalezy si¢ tym przejmowac. (...) Takiego stosunku nie mo-
zemy mie¢ do rady narodowej, (...) jezeli macie ta pewnosc¢, ze w kto-
rej$ z rad narodowych jest pracownik, ktéry powiela klechom, pocia-
gniecie go do odpowiedzialnosci. Trzeba zdac¢ sobie sprawe z tego, ze
dekret bije w naszych wrogoéw. (...) Kuria w Pelplinie oswiadczyla, ze
w tej sprawie pertraktujg z Rzadem. Musicie im odpowiedzie¢, Ze nic
o tym nie wiecie. Na razie dekret obowigzuje tak Kurig, jak i wszystkie
inne instytucje”. Po chwili, juz spokojniej, dodawat: ,Nie przejmujcie
sie za bardzo tym, jezeli jaki$ powielacz nie zostal zarejestrowany (...).
Nie potrzebujemy sie spieszy¢. Predzej czy pdzniej obejmiecie wszyst-
kie powielacze, bo to nam w koncu pomoze zapanowac nad sytuagja,
pomoze zorientowac sig, czy te SciSle reglamentowane materiaty, jak
matryce, nie przeciekaja do rak ludzi, do ktorych nie mamy zaufania”.
Zalecal ponadto: ,W tej chwili nalezy zwrdci¢ szczegdlna uwage na
punkty sprzedazy matryc — wydajcie polecenie, Zeby nie sprzedawa-
no osobom prywatnym”. Przy tej okazji wyjawiat réwniez istotny dla
pracy cenzury charakter wydawanych norm prawnych oraz dekretu
o cenzurze: ,Trudno bylo wydac¢ dekret, ktory by Scisle precyzowat,
kogo on dotyczy. Latwiej byto postapi¢ w ten sposdb, zwlaszcza ze
pozostata furtka, ze Prezes Rady Ministréw moze zwalnia¢ pewne
jednostki z tego obowiazku”. Naczelnik gdanskiego urzedu stwier-
dzat: ,Sprawa rejestracji i kontroli powielaczy. (...) Akgja ta rozwinegta
si¢ na naszym terenie, ale gdybysmy siedzieli za biurkiem w urzedzie,
to nikt by sie nie zglosit. Duzo trudnosci nastrecza kler — dwie diece-
zje (...)"°L

Inspektorzy drukarn oraz petlnomocnicy powiatowi stale byli
wlaczani w prace na ,,odcinku katolickim”. Gorliwie wypetniali stuz-
bowe obowiazki. Odnosili w tych policyjnych dziataniach sukcesy:
W Pelplinie wykryliSmy produkcje obrazkéw $wietych i pocztéwek
z motywami religijnymi. Producentowi — fotografowi obywatelowi
Szymkowskiemu skonfiskowalisSmy klisze i aparaty fotograficzne”*.
Na , odcinku katolickim” dobrze wida¢, jak wladza i cenzura zawzie-
cie walczyly z Kosciotem. Kontrolowano tez powielacze znajdujace si¢

91 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 6, k. 95, 108-109.
92 Sprawozdanie miesieczne za miesigc maj 1953 r., APG, sygn. 1214\3673, k. 29.
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w posiadaniu ksiezy lokalnych parafii. Naczelnik Jerzy Niewodowski
w czerwcu 1953 roku poruszyl te kwestie w pismie do GUKP, infor-
mujac o ,podchodach” ksiezy, ktorzy probuja ominac¢ cenzure: , Kler
w naszym wojewodztwie przejawia bardzo zamaskowana dziatalnosé.
Podczas kontroli powielaczy zarejestrowanych nie stwierdziliSmy
uzywania ich [byly suche], ale poszczegdlni ksieza otwarcie sie przy-
znawali, ze wiedzac, ze gdy u nas zglosza druk, to musza czekac mie-
sigcami i najczesciej nie otrzymuja zezwolenia, wigc wolg posadzié
pare maszynistek i tq droga bez naszej taski robi¢ potrzebne im druki.
Podobne widowiska urzadzaja w kosciotach w celu ominiecia naszej
kontroli. Odnosnie kontroli, ktore przeprowadzamy w Kuriach, czy
u ksiezy zasiggamy naprzod opinii urzedu do spraw wyznan”*.

Urzednicy cenzury przeprowadzali kontrole takze w lipcu 1953
roku, ale nie wykryli zadnych naduzy¢. Jeden z nich w sprawozdaniu
pokontrolnym napisatl: ,W Kurii biskupiej w Pelplinie podczas ostat-
niej kontroli zleciliSmy skomasowanie wszystkich posiadanych po-
wielaczy w jednym pomieszczeniu. StwierdziliSmy, ze Kuria posiada
ogromne zapasy réznych powielanych formularzy, nie udato si¢ nam
jednak przytapac¢ na powielaniu ich. W miesigcu sierpniu planujemy
zabezpieczenie ich powielaczy jako nieuzywanych”*.

Dowodem trudnosci, ktére spotykaty kontrolerow drukarn, byla
odpowiedz GUKP na pytanie zadane przez wroctawski WUKP o spo-
sob postepowania wobec ksiedza kolportujacego ulotki odbite na po-
wielaczu. Odpowiedz GUKP udzielona WUKP we Wroclawiu trakto-
wano jako wytyczng dla innych urzedéw, zeby wiedziaty, jak postepo-
wac¢ w podobnych przypadkach. W pismie tym stwierdzano, ze druki
odbite na powielaczu nie musza by¢ zglaszane do kontroli, sa bowiem
z zalozenia przeznaczone do uzytku wewnetrznego organizagcji i insty-
tucji. Jesli jednak druki odbite na powielaczu bytyby pdzniej kolporto-
wane, to zgodnie z dekretem z lipca 1946 roku musza by¢ skontrolo-
wane. Ponadto informowano, ze ,w wypadku jesli tres¢ tego rodzaju
druku, zgodnie z przepisami Dekretu, ma charakter przestepczy, druk

% Tamze, k. 26.
% Tamze, k. 20.
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ulega konfiskacie, a winny jego rozpowszechniania ponosi odpowie-
dzialnos¢ karng”?.

Urzad cenzury nawigzywal tez wspdlprace z instytucjami pan-
stwowymi, szukajac u nich wsparcia swoich dziatan. Jak ta wspdtpraca
wygladata w praktyce, widac na przykladzie opisanym w sprawozdaniu
naczelnika ze stycznia 1953 roku. W dokumencie tym mozna przeczy-
ta¢, ze przeprowadzono kontrole ,zakladow powielarskich, w zwiaz-
ku z powielaniem materiatdw przez Biuro Parafialne $w. Antoniego
w Gdyni bez naszego zezwolenia. Skonfiskowano powielacz oraz spra-
we skierowano do Prokuratora Miasta Gdyni”®. W lutym 1953 roku
w ,,powielarniach klerykalnych” po kontroli skonfiskowano trzy powie-
lacze, a jedna sprawe skierowano do prokuratury®”. Wiosng tegoz roku
napisano: ,Jesli chodzi o odcinek katolicki, wspotpracujemy z tutejszym
Urzedem ds. Wyznan i z odpowiednim oddzialem Wojewodzkiego
Urzedu Bezpieczenstwa.

Wazne bylo nie tylko, kto i na czym powiela, ale takze co powiela.
Referat inspekcji i widowisk WUKP otrzymywat instrukcje z GUKP.
Dotyczyly one np. drukéw formularzy wymaganych przez instytucje
panistwowe. Instrukcje czesto odnosity sie tylko do kwestii , technicz-
nych” zwigzanych ze zmiana obowiazujacych przepiséw. Urzad cen-
zury musiat by¢ jednak o nich informowany, aby jego kontrolerzy nie
popetniali bltedow, nie przeoczyli czego$ istotnego. Ostatecznie to
przeciez urzad udzielal zgody na druk. Cho¢ cenzura drukéw drob-
nych nalezata formalnie do referatu publikacji nieperiodycznych, kto-
rego decyzje zatwierdzal sam naczelnik urzedu, to zaréwno zgoda na
druk, jak i sama tres¢ materiatow drukowanych byty ostatecznie wery-
fikowane przez inspektorow drukarn. W tych kontekscie czesto poja-
wia sie , odcinek katolicki”. Specjalne zalecenie, ktérego autorem byto
Ministerstwo Administracji Publicznej, dotyczylo nakazu wykonywa-
nia przez drukarnie jednolitych wzoréw formularzy, ktérych uzywali
ksieza parafialni do wydawania zainteresowanym wypiséw z ksiag

% Pismo szefa Dzialu Prasy i Radia GUKP, 1 X 1948, APG, sygn. 1214\3656, k. 141,
142.

% APG, sygn. 1214\3673, k. 36, 39.

% Tamze, k. 37.

% Tamze, k. 29.
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metrykalnych®. Inny zapis, skierowany do kontrolerow drukarn i dru-
kéw drobnych, byl wymowny, a brzmial: ,Nie udziela¢ do odwotania
zezwolen na druk wszelkiego rodzaju legitymacji dla cztonkéw stowa-
rzyszen wyznaniowych (bractw, sodalicji itp.)”. Zapis ten byl rozsze-
rzony o jeszcze dodatkowy istotny punkt: ,,Nie zezwala¢ na drukowa-
nie tzw. slepych legitymacji”1®.

Podczas kontroli drukéw dotyczacych zbiorek publicznych cen-
zorzy zadali od ich organizatoréw okazania zezwolen na przeprowa-
dzenie tego rodzaju akcji. Zezwolenia byly wydane przez wydzialy
spoteczno-polityczne urzeddw wojewddzkich. Organizatorzy byli do-
datkowo informowani o tym, ze koniecznos¢ uzyskania zezwolenia
,odnosi sie (...) rowniez do przesytania w listach cegietek, zawiado-
mien, wezwan itp. wydawanych czesto przez organizacje koscielne”11,
W innym piSmie doprecyzowano, ze chodzi tu o zbidrki prowadzone
przez —jak okreslono to enigmatycznie — ,nowo powstajace fundusze”.
Informagje, o ktory fundusz m.in. chodzi, podano w pismie instrukcyj-
nym nr 6 z maja 1949 roku: ,, GUKP przypomina, ze wszelkie publikacje
odnosnie »Funduszu Wydawniczego im. Kardynata A. Hlonda« nalezy
wstrzymywac”1%2. W instrukgcji tej przewazaly zapisy, ktore byly wy-
mierzone w roznorodne inicjatywy Kosciota. W pismie instrukcyjnym
nr 1 stwierdzano, ze prymas Stefan Wyszynski, kierujacy Prymasow-
ska Rada Odbudowy Koscioléw, zachecat w swojej odezwie do roz-
powszechniania albumu ukazujacego przebieg uroczystosci pogrze-
bowych kardynala Augusta Hlonda. W piSmie zacytowano odpo-
wiedni fragment odezwy: ,Dajac wam do reki pamiatke zgonu
i pogrzebu sp. Kardynata Prymasa Augusta Hlonda prosimy, byscie
nam w zamian nie odmoéwili ofiar, aby dzieto, ktore wzrastato przez

% Pismo z 3 grudnia 1948 r. adresowane do GUKP — Wydawanie wypisow z ksigg
metrykalnych przez osoby duchowne, APG, sygn. 1214\3656, k. 139, 140.

100 Okolnik nr 4 Naczelnego Dyrektora GUKP, 11 VIII 1949, APG, sygn. 1214\ 3656,
k. 246.

101 Pismo naczelnika Wydzialu Instruktazu GUKP, 15 VII 1949, APG, sygn. 1214\ 3656,
k. 234.

102 Naczelnik Wydziatu Instruktazu GUKP w pi$mie z 27 maja 1949 r. podkreslat:
,Poniewaz ww. fundusz ma powstac ze skladek i ofiar calego spoteczenistwa (...) wy-
maga uzyskania zezwolenia wiasciwych wtadz administracyjnych. Urzedy Kontroli
Prasy przed wydaniem zezwolenia na druk, winny zadac¢ od zainteresowanych oka-
zania uprzedniej zgody wladz na zbiorke publiczng”; APG, sygn. 1214\3656, k. 221.
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cale wieki i pokolenia mogto by¢ dzwigniete dfonmi i ofiarnoscia po-
kolenia naszego. Pragniemy, aby Warszawa miata gdzie si¢ modli¢”.
Ze wzgledu na prawdopodobienstwo prob upublicznienia tego tekstu
wladze nakazywaty jednoznaczne: ,,Odezwe te nalezy skonfiskowac
w cafosci”1%,

Juz w pazdzierniku 1947 roku pojawil si¢ zapis dotyczacy istot-
nego pola sporu miedzy wladza a Kosciotem: ,Nie nalezy udzielac
zezwolenia na drukowanie i rozpowszechnianie listu Episkopatu
Polskiego do Prezydenta RP w sprawie nauki religii w szkotach
i w zwiazku z tym odpowiedzi Prezydenta RP i wszelkich na ten te-
mat wzmianek”1. W maju 1949 roku zapisy odnosity sie do zakazu
publikowania kolejnej odezwy prymasa Stefana Wyszynskiego zaty-
tutlowanej Drogie dziecko i skierowanej do uczniéw konczacych szkote.
Instrukcje o kanonicznej wizytacji biskupiej 1 Plan protokotu wizytacji kano-
nicznej parafii nalezalo przesta¢ do rozpatrzenia przez GUKP. Ponadto
Kuwestionariusz o stanie parafii autorstwa ksiedza Stefana Wyszynskiego
nakazano skonfiskowadé w catosci'®. Nie inaczej byto w przypadku listu
polskiego duchowienistwa: ,Nie zezwala¢ na opublikowanie w catosci
lub fragmentéow »Listu Episkopatu Polskiego do duchowienstwa
i wiernych«, odczytanego z ambon w niedziele dnia 24 IV 1949r.”.
Wiadze nie mogly sie bowiem zgodzic¢ na to, aby Kosciot konkurowat
z nimi w obchodach Swieta Pracy. Nalezy dodaé, ze tekst obtozonego
zapisem listu Konferengji Episkopatu Polski zostal juz wczesniej upu-
bliczniony. Mamy jednak charakterystyczny w takich przypadkach
passus: ,Prasa demokratyczna w artykufach polemicznych moze przy-
toczy¢ urywki” 10,

Przykladem absurdow walki z religijnoscia w latach stalinizmu
byta kuriozalna ,akcja pocztowkowa”. Ministerstwo Kultury i Sztu-
ki w pismie z listopada 1948 roku skierowanym do GUKP prosito
o niezezwalanie, bez uprzedniej zgody ministerstwa, na drukowanie
oraz rozpowszechnianie pocztowek, obrazkow i wszelkich drukéow

103 Pismo instrukcyjne nr 1 z 15 kwietnia 1949 r. wystosowane przez naczelnika
Wydziatu Instruktazu GUKP, APG, sygn. 1214\3656, k. 212.

104 Bez dokladnej daty dziennej, APG, sygn. 1214\3657, k. 150.

105 APG, sygn. 1214\3656, k. 221.

106 Pismo instrukcyjne nr 4 z 6 maja 1949 r. wystosowane przez naczelnika Wy-
dziatu Instruktazu M. Maneliego, APG, sygn. 1214\3656, k. 216.
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o charakterze religijnym. Prosbe motywowano dwoma wzgledami:
ideologicznym i ,estetycznym”. W ministerialnym piSmie napisano:
,Jest to konieczne, gdyz rynek zalewany jest systematycznie wydaw-
nictwami demoralizujacymi spoleczenstwo, obnizajacymi smak arty-
styczny i stanowiacymi jawna przeszkode w upowszechnianiu kultu-
ry. (...) Ministerstwo Kultury i Sztuki zywi nadzieje, ze jeszcze przed
sezonem swiatecznym da si¢ zapobiec zalewowi szkodliwych wy-
dawnictw”. Regularnie, dwa razy w roku, wszystkie urzedy cenzury,
niezaleznie od szczebla, uczestniczyly w okresach przedswiatecznych
w tzw. akqi pocztéwkowej. Wychwytywano, konfiskowano i nisz-
czono setki Swigtecznych kart pocztowych o charakterze religijnym,
pochodzacych gltownie z prywatnych punktéw sprzedazy'””. Wkrotce
pojawit sie¢ jeszcze precyzyjniejszy zapis, w ktorym GUKP przypomi-
nalo, ze ,wszelkie widokowki, kartki pocztowki itp. nalezy przesylac
do decyzji Gtéwnego Urzedu Kontroli Prasy. To samo dotyczy obraz-
kow o tresci religijnej” 1%,

Juz w listopadzie 1951 roku dyrektor GUKP Marian Mikotajczyk
instruowat cenzorow: ,,W ostatnim czasie dalo si¢ zauwazy¢ duze na-
silenie kart swigtecznych wykonywanych bez zezwolenia naszego
urzedu. Wykonywane sa roznymi metodami — przewaza na nich tema-
tyka religijna. Nalezy wycofywac wszystkie karty, ktore nie maja ze-
zwolenia naszego urzedu”. Cenzorom nakazywano ponadto , wykry¢
wszystkie warsztaty wykonujace karty lub ewentualnych wydawcow”.
Skonfiskowane karty pocztowe nalezato przesyta¢ do GUKP, co nie byto
jednak proste ze wzgledu na obfite ,plony” tej akcji'®. Przed Bozym
Narodzeniem w 1951 roku z zapatem przeprowadzano specjalng akcje
wycofywania ze sprzedazy czesci $wiatecznych kart pocztowych, ktore
— jak sugerowano — budzily watpliwosci co do miejsca ich wykonania
i wymowy motywow religijnych'. Akcja ta wywolywata coraz wiek-
sze zamieszanie, ktére trzeba bylo wyjasni¢ w oddzielnym zaleceniu:
,W zwiazku z zarzadzeniem wewnetrznym naczelnego dyrektora nr 18,

107 Pismo Ministra Kultury i Sztuki do GUKP z 27 listopada 1948 r., APG,
sygn. 1214\3656, k. 157-158.

108 Pismo naczelnika Wydziatu Instruktazu GUKP z 15 lipca 1949 r.,, APG,
sygn. 1214\ 3656, k. 235.

109 Pismo z 27 listopada 1951 r., APG, sygn. 1214\3656, k. 342.

10 APG, sygn. 1214\3673, k. 41, 45, 70, 83, 87.
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karty widokowe, karty z zyczeniami Swiatecznymi, bilety wizytowe
wydane przez PTTK", Ruch nalezy dopusci¢ do obrotu handlowego,
nie konfiskowa¢, cho¢ nie maja danych wydawniczych”'2. Po ,akcji
pocztéwkowej” nakazywano: ,W zwiazku z zakonczeniem w dniu
31 XII 1951 r. akgji konfiskat kart pocztowych wydawanych nielegalnie
[powinno sig:] 1. Karty pocztowe, widokowki recznej roboty tzw. bro-
katy — o ile nie budza tematycznych zastrzezen, zwrocic¢ sprzedawcom
lub producentom, dopusci¢ do handlu. Reszte komisyjnie zniszczy¢.
2. Zezwala¢ na wydawanie kart pocztowych, widokéwek czy tez foto-
grafii tylko tym firmom, ktore maja licencje Centralnego Urzedu Wy-
dawniczego”!3. W wojewddztwie gdanskim w grudniu 1951 roku
skonfiskowano ,tylko” 3713 kartek, pocztowek i laurek!!4.

Podobna operacje w wojewodztwie gdanskim przeprowadzono
w marcu 1952 roku w zwiazku ze $wietami wielkanocnymi. Z obiegu
wycofano wowczas 17 493 pocztowki. Sprzedawcom zwrdcono 8700
pocztowek, a producentom oddano 34 wzory. Zniszczono (,,oddano
na przemiat”) 65 wzoréw kart pocztowych i ponad 8000 pocztéwek!.
W sprawozdaniu za marzec 1953 roku naczelnik gdanskiego urzedu
tak opisywal podobne dziatania: ,, Akcja pocztowkowa objeta na razie
jedynie teren Trdojmiasta. Skonfiskowano 4859, zabezpieczono 34 366
sztuk. W akgji tej zaplanowanej na dzien 25 marca br. przeszkodzita
ogolna akcja szczepienia przeciwko ospie, do przeprowadzenia ktorej
Prezydia Rad Narodowych zmobilizowaly wszystkie mozliwe samo-
chody, tak Ze w tym czasie dysponowalismy jedynie autem wypozy-
czonym z Teatru »Wybrzeze«”1®, W 1954 roku GUKP przestato do
WUKP w Gdansku pismo z wykazem przedsiebiorstw, ktére otrzy-
maly z Gléwnego Urzedu Wydawnictw koncesje na wydawanie pocz-
towek w nastepnym roku. Takie uprawnienie otrzymata m.in. poz-
niejsza Cepelia. W pismie tym przedstawiono definicj¢ samej pocz-
towki: ,Poza wymienionymi wydawnictwami i tylko w zakresie
podanej w niniejszym pismie tematyki nie mozna nikomu udziela¢

111 Polskie Towarzystwo Turystyczno-Krajoznawcze.

112 Zarzadzenie dyrektora GUKP z 12 grudnia 1951 r., APG, sygn. 1214\3657, k. 10.
113 APG, sygn 1214\3656, k. 345.

114 Tamze, k. 346.

115 Dane z 21 kwietnia 1952 r., APG, sygn. 1214\3656, k. 349.

116 APG, sygn. 1214\3673, k. 33.
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zezwolen na wydawanie pocztowek. (...) Pod pojecie pocztéwki pod-
padaja wszelkie reprodukcje fotograficzne, jak i oryginalne fotografie
w ilo$ci wigkszej niz na indywidualne zapotrzebowanie osob widocz-
nych na fotografii”'?’.

W 1954 roku temat kartek swiatecznych powrocit w wystapieniu
dyrektora GUKP Mariana Mikolajczyka, ktéry mowit o braku elastycz-
nosci w podchodzeniu do tematyki kosScielnej: ,,Warto przytoczy¢ jako
przyktad stanowisko niektorych naszych towarzyszy w sprawie kart
Swiatecznych, stanowisko, ktére nie wiadomo kiedy stato si¢ stanowi-
skiem urzedu — wiecej: przekazano je innemu urzedowi, a ten przekra-
czajac kompetencje i praworzadnos¢ stosowal we wilasnej praktyce
nie zezwalajac na napis »Wesotego Alleluja«. Stusznie domagalismy sie
kiedys$, aby wydawcy produkowali rdwniez pocztowki ze zwyktymi
zyczeniami swiatecznymi, gdyz sa ludzie, ktorzy temu zwyczajowi nie
chca nadawac cech religijnych. Niektorzy towarzysze wyciagneli stad
wniosek, ze z Alleluja nalezy w ogdle skornczy¢”118.

We wrzesniu 1945 roku jeszcze Centralne Biuro Kontroli Prasy
wskazywato cenzorom z Gdanska zajmujacym si¢ kontrola widowisk
btedy w ich pracy, czyli zbedne i szkodliwe ingerencje. W jednym
z tekstow widowiska teatralnego cenzor niepotrzebnie skreslit jedna
zwrotke znanej piesni koScielnej Boze cos Polske'®. Kazdy Polak, zda-
niem cenzora z cenzury wtornej, wiedzial, ze powstata ona przed ro-
kiem 1945, a wiec nie odnosi si¢ do biezacej sytuacji'®. Cenzorzy wi-
dowisk mieli wiele roznych obowiazkow, w tym sporo pracy wyko-
nywanej w terenie'?'. Do nich nalezata kontrola zgloszonych utwordéw
scenicznych, nadzor nad probami generalnymi oraz tzw. kontrola
wtorna spektakli i filméw. W przypadku teatru cenzor prawie od po-
czatku mial uczestniczy¢ w procesie powstawania sztuki, a potem
przygladac sie, jak odbieraja ja widzowie. Wazna byla bowiem obser-
wacja reakgji publicznosci podczas pierwszych spektakli oraz lektura

7Pismo z 21 marca 1954 r. podpisat szef Dzialu Ogoélnego GUKP, APG,
sygn. 1214\3656, k. 359.

118 AAN, GUKP, sygn. 421, t. VII, k. 26-27.

119 Pjiesn powstata w pierwszej potowie XIX wieku w éwcezesnym Kroélestwie
Polskim pod zaborem rosyjskim.

120 Pismo z 10 wrzesnia 1945 r., APG, sygn. 1214\3654, k. 58.

121 APG, sygn. 1214\3654, k. 211.
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recenzji teatralnych w prasie'?2. Zespoly amatorskie w terenie mieli
kontrolowac¢ pelnomocnicy powiatowi. Sugerowano im, aby zorgani-
zowali sobie na wsiach sie¢ ,,informatorow, ktérzy podawaliby, co jest
wystawiane, jak to jest przyjmowane przez mieszkancow itd. (...)"%.
Gléwny urzad cenzury zadatl od pelnomocnikow powiatowych zesta-
wien zawierajacych informacje o: tytutach wystawianych sztuk, cha-
rakterze zespoldw teatralnych, liczbie odegranych przedstawien, miej-
scach lub miejscowosciach, w ktérych je wystawiano, frekwengji i re-
akcji publicznosci, a takze recenzje prasowe. Cenzura interesowata sig
nawet , zespotami swietlicowymi”.

Juz na naradzie w GUKP w dniach 5-6 listopada 1946 roku na-
czelnik Wydzialu Widowisk Elzbieta Koztowska, omawiajgc nadzor
nad zyciem teatralnym, zaréwno zawodowym, jak i amatorskim,
stwierdzita, Ze okazywano tolerancje wobec ,dziatalnosci widowi-
skowej albo catkowicie obojetnej dla spraw dnia dzisiejszego, albo
sympatyzujacej z tradycjami, ktore juz sie przezyly, albo jawnie lub
ukrycie nieprzychylnej rzeczywistosci dzisiejszej”'*. O teatrze ama-
torskim i jego repertuarze powiedziala, ze ,rozplenit si¢ jak chwast
i w tej postaci jest raczej szkodliwy niz pozyteczny”. Po wyborach
w styczniu 1947 roku pelnomocnik powiatowy tak ocenit sytuacje
panujaca wowczas w Koscierzynie: ,Nastawienie spoleczenstwa jest
nadal reakcyjne. Po wyborach kler zaczal grupowaé mlodziez wokot
chorow koscielnych i urzadza¢ imprezy o charakterze religijnym
i mieszczanskim”1%,

Cenzor zajmujacy stanowisko inspektora widowisk musiat dzia-
ta¢ na ,odcinku katolickim”. Jak wynikalo z bardzo szczegdtowych
danych przedstawionych na naradzie w GUKP, w czerwcu 1948 roku
6,3% sztuk wystawianych przez teatry amatorskie poruszato tresci
religijne'?. Duza cze$¢ pracy wykonywali rowniez referenci spoteczni
w powiatach, ktérzy kontrolowali sztuki wystawiane na ich terenie
oraz przedstawienia zespotoéw amatorskich. Podczas narady w czerwcu

12 AAN, GUKEP, sygn. 421, t. 2, k. 157.

123 Wypowiedz T. Zabtudowskiego, dyrektora GUKP, na naradzie z naczelnikami
WUKP w Warszawie w listopadzie 1946 r., AAN, GUKP, sygn. 421, t. 2, k. 157

124 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 2, k. 144-1409.

125 APG, sygn. 1214\3673, k. 67.

126 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 2, k. 12.
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1948 roku T. Karpowski, wicedyrektor GUKP, tak opisywal obowiazki
cenzorow w zakresie kontroli widowisk: ,,Zagadnienie naszej pracy (...)
W coraz powazniejszej mierze przesuwa sie nie na skreslenia w tekscie,
ale na to, kto sztuke wystawia, jakiego jest ona charakteru, z jakim od-
glosem sie spotyka, jaka trase odbywa”. Podawat przyklad wojewodz-
twa gdanskiego, w ktérym 21% spektakli wystawianych przez zespoty
amatorskie miato charakter religijny. Byl to najwyzszy wynik wsréd
wszystkich WUKP. Stwierdzal ponadto, ze ,,Gdynia jest zalana sztu-
kami o charakterze religijnym”. Co ciekawe, tego rodzaju sztuki wy-
stawiali nawet cztonkowie Zwigzku Walki Mlodych'?.

Na naradzie w GUKP w lutym 1949 roku ponownie utyskiwano,
ze w niektorych wojewodztwach co pigta sztuka wystawiana przez
zespoly zawodowe czy amatorskie, a nawet swietlicowe, zawiera tresci
religijne. Do tego nie wszystkie widowiska sa zglaszane instytucjom
cenzury. Wicedyrektor T. Karpowski stwierdzat: ,(...) OsiagneliSmy
wprawdzie i w dziedzinie kontroli widowisk pewne wyniki, ale raczej
powierzchownej natury. PotrafiliSmy ze scen polskich usuna¢ sztuki
o tresci antyradzieckiej, prosanacyjnej, potrafilismy z calego szeregu
widowisk wykastrowac takie wlasnie akcenty, potrafiliSmy wreszcie
— niestety — w pewnym tylko stopniu — utrudnic¢ dostep do widza por-
nograficznej, rewiowej, drobnomieszczanskiej szmirze”'?. Na lutowej
naradzie cenzor z Gdanska podkreslata: ,,Spoleczenistwo Wybrzeza,
w szczegolnosci Kaszubi i Zabuzanie, sa bardzo religijni. Wplywy
kleru zataczaly w ubieglych latach szerokie kregi. Przyciagato mio-
dziez do réznych stowarzyszen katolickich i wystugiwalo sie nia
W najrozmaitszy sposob. Sprawdzianem tego byla niesamowicie wiel-
ka ilos¢ sztuk o tematyce religijnej”. Dodawata jednak z optymizmem:
,W ostatnim (...) okresie mtodziez na skutek powstatych w terenie
wielu organizacji — masowo przechodzita do obozu postepowego,
w wyniku czego ilo$¢ granych sztuk katolickich znacznie zmalata”.
Cenzoréw niepokoito jednak to, ze ,przy kazdej parafii jest zespot
parafialny, ktorego aktywnos¢ zmalata ostatnio, o ile mozna sadzic
z ilosci sztuk nadchodzacych do kontroli”. A byly to oczywiscie naj-
czesciej sztuki o charakterze religijnym. Cenzorzy przyznawali, ze

127 Wojewodztwo krakowskie 3,5%, Rzeszow 10%, Poznan 13% , Szczecin 14%;
AAN, GUKP, sygn. 421, t. 3, k. 44.
128 APG, sygn. 1214\211, k. 1-31.
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ostatnio nastgpita poprawa jakosci przedstawien, poniewaz ,zespoty
zaczely siegac po scenariusze bardziej wartoSciowe, zwigzane z bar-
dziej zasadniczymi zagadnieniami wspotczesnosci”1?.

Stalinizm, majacy wplyw na rézne sfery zycia w Polsce, nie po-
minat réwniez teatru. Ta dziedzina sztuki byla niezwykle waznym
nosnikiem wielu kwestii. W lutym i czerwcu 1951 roku sprawa kon-
troli zycia teatralnego powracata na kolejnych odprawach krajowych.
Cenzorzy wskazywali na pewna zmiang: ,Jezeli chodzi o imprezy
typu religijnego, jest ich mniej, ale jako$¢ nabrata cech negatyw-
nych”1®. Na czym polegaly wykroczenia, ktore dostrzegt urzad cen-
zury w tej dziedzinie zycia? W maju 1953 roku naczelnik urzedu tak
opisat prace referatu widowisk na ,,odcinku katolickim”: ,Na terenie
powiatu wejherowskiego zlapalismy dzika impreze amatorska. Zespot
Seminarium Duchownego z Pelplina wystawial wycofang sztuke bez
naszego zezwolenia”®¥!. To byly state trudnosci z kontrola wystepdw
zespolow amatorskich, o czym mozna przeczyta¢ w sprawozdaniu
przygotowanym dla GUKP: ,Osobnym zagadnieniem jest sprawa dzi-
kich zespotow. Wylapywanie ich to nie jest prosta sprawa. Grasuja one
nie tylko po miastach powiatowych, ale i gminnych, po PGR-ach itp.
Duzym utrudnieniem dla nas jest fakt, ze niekiedy zespoty te maja
zezwolenie GUKP, a referent widzac pieczatke GUKP, automatycznie
daje zezwolenie. Réwniez zdarzaja si¢ przypadki, ze Ministerstwo
Kultury i Sztuki informuje zespoly, Ze sa zwolnione od obowigzku
zglaszania programow wtedy, kiedy nie majg tekstow stownych”1%.
Czytelnik sprawozdan cenzorskich z tego odcinka walki z Ko$ciotem
mial wrazenie, ze w dluzszej perspektywie czasu cenzura nie mogta
tego starcia wygrac. Dziatania administracyjne wymagaty zbyt wielu
srodkow.

129 Wystapienie Ireny Dubowicz na konferencji cenzoréw widowiskowych
w Warszawie w lutym 1949 r., AAN, GUKP, sygn. 421, k. 18-19.

130 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 5, k. 185-186.

131 APG, sygn. 1214\3673, k. 29.

132 AAN, GUKP, sygn. 421, t. 6, k. 113
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Podsumowanie

Jak prébowano udowodni¢ w artykule, aktywnos¢ cenzury pre-
wencyjnej w PRL wpisywata sie w obszary konfrontacji komunistycz-
nej wladzy z Kosciotem katolickim. Polska Partia Robotnicza czy pdz-
niejsza Polska Zjednoczona Partia Robotnicza wprowadzity monopol
na przekaz propagandowy zgodny z ideologia stalinowska, wyraznie
odciskajacy swoje pietno na zyciu spoleczenstwa. Z tego powodu za-
kres dziatan i aktywnosc¢ cenzury do 1956 roku stale si¢ zwigkszaty.

Artykut jest proba ukazania, jakimi metodami wtadza komuni-
styczna, wspierana przez instytucje cenzury, probowata ograniczy¢,
a nawet catkowicie usuna¢ obecnos$¢ Kosciota katolickiego oraz zwy-
czajow i wartosci religii katolickiej z roznych sfer zycia spoteczenstwa.
Cenzura odgrywala w tym procesie zazwyczaj role uzytecznego orto-
doksyjnego straznika odrealnionego obrazu budowanego ustroju i no-
wego czlowieka. Kosciot katolicki, jego instytucje i zwolennikow wia-
dza ludowa okreslata stowem ,reakcja”. Okres stalinizmu to obsesyjna
walka wladzy z Kosciotem i religia, dlatego cenzura wciaz miata wiele
do zrobienia.
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“Clergy in our province has a very masked activity”.
Faces of the battle of censorship with religion in the years of Stalinism
in Gdansk Pomerania. Based on the documents of the Voivodship Office of
Press Control, Publications and Entertaiment in Gdansk

The activity of preventive censorship in the People’s Republic Poland
was clearly part of the confrontation between the Polish United Workers’
Party and the Catholic Church. After 1945, the communist party built a mo-
nopoly on propaganda in the spirit of Stalinism shaped in Poland, clearly
imprinting its mark on the life of society. Hence the scope of activity and the
activity of censorship increased steadily until 1956.
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The article is an attempt to show in what ways the communist authori-
ties tried to limit or even completely remove the presence of the Church,
customs and values of the Catholic religion in various spheres of society.
In this process, censorship played a role of a completely subordinate com-
munist, usually unusually useful, orthodox guardian of the unreal image of
the constitution and the new human being, in which the Catholic Church, its
institutions and supporters were located at the level referred to as “reaction”.

The article presents censorship in the People’s Republic Poland in its lo-
cal dimension, in Gdansk Pomerania, from the perspective of local press con-
trol, with its regional specificity, but also as a supervisor over any form of
printing and image published in the region or its dissemination by the
Church. The topic was prepared on the basis of documents of the Voivodship
Office for Press, Publishing and Entertainment from the years 1945-1956.

Key words: censorship, Pomerania Region, Catholic Church, Stalinism, religion
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Kwestia ukrainska podczas IV pielgrzymki
Jana Pawtla II do Polski’

Stowa kluczowe: Jan Pawet II, Ukraina, Polska, pielgrzymka, papiez

Wprowadzenie

Polityka Jana Pawla II wobec Ukrainy wciaz nie doczekata sie
caloSciowego opracowania, mimo ze kwestia ta w oczywisty sposob
stanowila jeden z istotnych elementdéw strategii politycznej papieza
wobec Zwiazku Socjalistycznych Republik Sowieckich (ZSRS). Byt to
z pewnoscig potencjalnie wazny sygnal polityki Stolicy Apostolskiej
wobec Polski w okresie transformacji z punktu widzenia badan nad
procesem wspodtdziatania Stolicy Apostolskiej i Stanow Zjednoczonych
w walce z ZSRS w latach osiemdziesiatych, a takze wczesniej?. Podobnie

U Artykul powstal na podstawie moich badan nad geneza polskiej polityki
wschodniej. Wyniki badan przedstawilem w publikacji Testament Prometeusza. Zrédta
polityki wschodniej 111 Rzeczypospolitej (Warszawa 2018), ktorej fragmenty wykorzysta-
fem w niniejszym artykule. Nie jest on jednak czeScia tej ksiazki, ale oddzielnym
opracowaniem, wzbogaconym przeze mnie o szereg nowych kwestii opracowanych
na podstawie dodatkowej kwerendy.

2 Kwestie te znajduja sie ostatnio w polu zainteresowania kilku badaczy, m.in.:
G. F. Domber, Empowering Revolution: America, Poland, and the End of the Cold War,
Chapel Hill 2014; ]J. Tyszkiewicz, Rozbijanie monolitu. Polityka Standw Zjednoczonych
wobec Polski 1945-1988, Warszawa 2015; P. Zyzak, Efekt domina. Czy Ameryka obalita
komunizm w Polsce?, t. 1-2, Warszawa 2016; S. G. Jones, A covert action Reagan, the CIA,
and the Cold War struggle in Poland, New York 2018.
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zreszta nie doczekala si¢ opracowania polityka Jana Pawla II wobec
Polski w okresie transformacji, juz po przetomie lat 1989-1991, a prze-
ciez IV pielgrzymka bez watpienia stanowila jej kluczowe ogniwo.

Kontekst miedzynarodowy IV pielgrzymki Jana Pawta II do Pol-
ski byt szczegolny. W 1991 roku zostal rozwiazany Uktad Warszawski
i Zwiazek Sowiecki, czyli doszlo do faktycznego rozpadu sowieckich
struktur imperialnych. Pielgrzymka z 1991 roku z punktu widzenia
Jana Pawta II nalezata do tych trudniejszych. W Polsce trwaty bowiem
spory o role Kosciola katolickiego w panstwie. George Weigel pod-
kresla dystans polskiego rzadu do papieza w tamtym okresie®. Tiu-
maczac Owczesng sytuacje w Polsce, G. Weigel wskazuje takze na sta-
be przygotowanie pielgrzymki przez biskupow*. W 1994 roku, juz
z pewnego dystansu, Jan Pawet II powiedzial, Ze ze wzgledu na tres¢
swojego nauczania stat si¢ wtedy w Polsce , persona non grata”>. Tak
ostra papieska ocena przyjecia jego nauczania w Polsce $wiadczy
o skali emocji, jakie wywotaly stowa wypowiedziane przez papieza
W ojczyZnie.

Kwestie wschodnie, mocno obecne w éwczesnym przekazie pa-
pieza, w ogdélnym wydZwieku pielgrzymki nie zostaty odpowiednio
wyeksponowane wsrod innych spraw zywo wtedy dyskutowanych.
Program duszpasterski wizyty byl przede wszystkim wyrazem sto-
sunku papieza do kwestii dziesieciu przykazan i ich interpretacji
w odniesieniu do nowej sytuacji politycznej Polski. Sprawy wschod-
nie, ktéorym poswigecono duzo miejsca, nie znalazly odpowiedniego
oddzwieku w dwczesnych komentarzach ani w pdzniejszych opraco-
waniach historykdéw i interpretacjach znaczenia wizyty Jana Pawta II.

W niniejszym artykule, ze wzgledu na obszernos$¢ dostepnego ma-
teriatu, skupie sie na kwestii ukrainskiej w nauczaniu papieza podczas
jego wizyty w Polsce w 1991 roku. Sprawy, ktére dotycza Litwy, Litwi-
now i Biatorusindw oraz relacji z prawostawnymi w szerszym ujeciu
(kwestie te rowniez stanowily wazny element papieskiego nauczania
podczas omawianej pielgrzymki do Polski) przedstawie w oddzielnym
opracowaniu. Terminem , kwestia ukrainska” okreslam w niniejszym

3 Relacja pisemna JKB udzielona autorowi w 2017 roku.

4 G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, D. Chyliiska, J. Tllg,
J. Piatkowska, R. Smietana, M. Tarnowska (ttum.), Krakéw 2005, s. 814-815.

5 Jan Pawet II, Przekroczyc prog nadziei, Warszawa 2007, s. 66—67.
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artykule sprawy poruszone przez Jana Pawta II w kontekscie relacji
polsko-ukrainskich oraz problemoéw wewnatrzkoscielnych, w tym
przemyskiego sporu o karmel jako szczegolnego przyktadu realnego
konfliktu polsko-ukrainskiego u zarania III Rzeczypospolitej. Choc
sprawom ukrainskim papiez poswiecil duzo miejsca, to jednak wy-
raznie unikat odniesien politycznych do sytuacji Ukrainy sowieckiej
w ramach ZSRS. W czerwcu 1991 roku Ukraina byta juz po ogloszeniu
deklaracji suwerennosci (16 lipca 1990 r.), szerokiej fali protestow stu-
denckich (pazdziernik 1990 r.), tzw. rewolucji na granicie i referen-
dum (17 marca 1991 r.), ktére dotyczylo zachowania ZSRS (70,5%
Ukraincow opowiedzialo si¢ za utrzymaniem zreformowanego ZSRS,
jednak réznice w wynikach glosowania wewnatrz Ukrainy byly na
tyle duze, ze na zachodzie kraju 88,4% obywateli poparto peina nie-
podlegtos¢ Ukrainy).

Celem mojego artykutu bedzie zbadanie kilku hipotez. Przyjmuje,
ze Jan Pawet II, przyjezdzajac do Polski, mial oprdcz programu Scisle
duszpasterskiego rowniez rozbudowany program nauczania w dzie-
dzinie politycznych aspektéw funkcjonowania odradzajacego si¢ pan-
stwa polskiego, w tym jego relacji ze wschodnimi sgsiadami, szcze-
golnie Ukraina, Litwa i Biatorusig (akcenty ,rosyjskie” pozostaly wy-
raznie z boku). W czasach PRL wladze utrudniaty Janowi Pawlowi II
odwiedzanie diecezji na wschodzie kraju, dlatego roztozona na dwa
etapy IV pielgrzymka do ojczyzny skupiata si¢ przede wszystkim na
tych czesciach Polski. W odniesieniu zas do Litwy i Ukrainy mozna ja
odczytywad jako prébe przezwyciezenia trudnosci uniemozliwiaja-
cych zorganizowanie wizyt w obu krajach. Nalezy bowiem pamietac,
ze formalnie nadal istniat Zwigzek Sowiecki, ktorego cztonkami bytly
obie republiki.

Papiez wobec Ukrainy po 1978 roku

W 1990 roku Jan Pawet II wyznal, ze podczas inauguragji pontyfi-
katu 22 pazdziernika 1978 roku modlit si¢ po biatorusku, litewsku, pol-
sku i ukrainsku® — cicha modlitwa w kluczowym, z punktu widzenia

¢ Por. G. Przebinda, Wigksza Europa. Papiez wobec Rosji i Ukrainy, Krakow 2001, s. 5.
Podczas tego samego seminarium narodzil si¢ pomysl, by na nowo napisa¢ historie
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przywddcy religijnego, momencie mogta by¢ uznana za zapowiedz
nowej linii politycznej Stolicy Apostolskiej wobec panstw srodkowo-
europejskich, ale takze wobec republik wchodzacych w sktad ZSRS.

Dla zrozumienia znaczenia kwestii ukrainskiej w polityce Jana
Pawta II, a szczegolnie dla zrozumienia jej wymowy w kontekscie wi-
zyty papieza w Polsce w 1991 roku, konieczne jest zarysowanie jej tla.
Nalezy zwroci¢ uwage na cztery gtdwne aspekty, a mianowicie: relacje
Jana Pawta II i Stolicy Apostolskiej z Kosciolem greckokatolickim, sy-
tuacje Kosciota rzymskokatolickiego na Ukrainie, stosunki polsko-
-ukrainskie oraz geopolityczne znaczenie Ukrainy dla programu walki
z komunizmem w szerszym planie Zachodu.

Wypada zacza¢ od wydarzenia, ktore miato wymiar symboliczny.
Przywddca wspdlnoty greckokatolickiej na swiecie, kardynat Josyf
Slipyj, byt obok prymasa Stefana Wyszynskiego drugim dostojnikiem
koscielnym, ktéremu podczas homagium nowy papiez nie pozwolit
uklekna¢’. Jan Pawet II spotkat si¢ z kardynatem Slipyjem juz 20 listo-
pada 1978 roku, czyli niespelna miesiac po inauguracji pontyfikatu.
W oficjalnej korespondencji Jan Pawel II nazywal go ,patriarchy”,
w prywatnej korespondengji z kardynalem nawigzywal do historycz-
nych relacji polsko-ukrainiskich®. Podczas pierwszej rozmowy papieza
ze Slipyjem zapadia decyzja, by do milenium chrztu Rusi, przypadaja-
cym w 1988 roku, przygotowywac sie przez dziesig¢ lat. Trudno nie
dostrzec w tym posunigciu, majacym zmobilizowac¢ wiernych, podo-
bienstw do obchodéw milenium chrztu Polski sprzed ponad dekady.

Papiez zerwat z polityka swoich poprzednikéw — trzymania Sli-
pyja na dystans — i popart zwotanie synodu Kosciota greckokatolic-
kiego. Zapewnil tym samym sprawna sukcesje po schorowanym hie-
rarsze, a jego nastepce, arcybiskupa Myrostawa Lubacziwskiego, juz
w 1985 roku kreowat kardynatem. Podczas wizyty w Polsce w 1983
roku Jan Pawel II przyjat na tajnej audiencji przedstawicieli Kosciota

Polski, Ukrainy, Biatorusi i Litwy. W centrum nowych podej$¢ badaczy, polemicznych
wobec wczesniejszych stanowisk, mialy sie znalez¢ takie kwestie, jak spoleczenistwa,
ich europejskie ambicje i wizje wspSlnoty Europy Srodkowo-Wschodniej. Por. J. Kto-
czowski, Historia Polski od czaséw najdawniejszych do korica XV wieku, Lublin 2000, s. 5.

7 P. Kowal, Testament Prometeusza. Zrédta polityki wschodniej I Rzeczypospolitej,
Warszawa 2018, s. 345.

8 Tamze, s. 323.
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greckokatolickiego w Polsce®. W kwestii sytuacji Kosciota rzymsko-
katolickiego na Ukrainie papiez dazyt do zbudowania jego admini-
stracyjnej pozydji oraz rozbudowy jego struktur, zdajac sobie wyraznie
sprawe z jego strukturalnej stabosci w poréwnaniu z pozycja Kosciota
greckokatolickiego. Jesli chodzi o relacje polsko-ukrainskie, to pod oso-
bistym patronatem Jana Pawta II zostat zainicjowany dialog rzymsko-
katolickich i grekokatolickich biskupow, a w slad za nim — kilka inicja-
tyw intelektualistéw, duszpasterzy i studentéw w Polsce. Demonstra-
cyjne wrecz bylo wsparcie papieskie dla grekokatolikow podczas ich
obchodow tysiaclecia chrztu Rusi, ktére odbywaly sie w 1988 roku®.

W kontekscie specjalnych relacji Stolicy Apostolskiej ze Stanami
Zjednoczonymi na szczegolng uwage zasluguje sprawa geopolitycz-
nego znaczenia Ukrainy z punktu widzenia rywalizacji amerykansko-
-sowieckiej. Sowieci od samego poczatku uznali nowego papieza za
polityka, ktéry stwarza szczegdlne zagrozenie dla Zwiazku Sowiec-
kiego wlasnie ze wzgledu na popieranie grekokatolikow i ukrainskiej
tozsamosci oraz szermowanie hastami wolnosci obywatelskich,
a zwlaszcza wolnosci religii i wyznania''. Dostrzezenie tych elemen-
tow polityki Jana Pawta II wobec Ukrainy pozwala wiasciwie zrozu-
miec¢ ukrainski watek jego wizyty w Polsce w kontekscie relacji polsko-
-ukrainskich.

Sprawy ukrainskie w okresie poprzedzajacym wizyte

Po rozmowach z Gorbaczowem w 1990 roku Jan Pawet II wyko-
rzystal dobra koniunkture do administracyjnego uporzadkowania
struktur koscielnych w Zwiazku Sowieckim. Wladze republikanskie,
szczegolnie ukrainskie, nalegaty, by przerwac sytuacje, w ktorej katoli-
cy mieszkajacy na terytoriach republik formalnie podlegaja jurysdykcji
polskich biskupow. Nowe sowieckie prawo gwarantujace wolnosci
religijne zostato ogtoszone 1 pazdziernika 1990 roku, wiec ryzyko po-
wrotu do polityki przesladowania katolikow wyraznie si¢ zmniejszyto.

9 Tamze, s. 345-346.

10 Por. tenze, Misja na Wschodzie. Wizyty kard. Jézefa Glempa w ZSRR w 1988 . oraz
ich polityczno-miedzynarodowy kontekst, ,Dzieje Najnowsze” 2016, R. 48, nr 1.

1P, Kowal, Testament..., wyd. cyt., s. 309.
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Odrebna kwestia byta sprawa organizacji koscielnej na terenie Fede-
racji Rosyjskie;j.

Stolica Apostolska 16 stycznia 1991 roku oglosita decyzje Jana
Pawta II dotyczace organizacji koscielnej na Ukrainie. Odnosnie do
Ukrainskiego Kosciota Katolickiego, czyli grekokatolikéw, papiez
zatwierdzit trzech ordynariuszy, ktorzy juz wczesniej zostali konse-
krowani w podziemiu, i siedmiu biskupéw pomocniczych, dodatko-
wo mianowat biskupa diecezji przemyskiej obrzadku bizantyjsko-
-ukrainskiego’?. Oznaczato to catoSciowe uporzadkowanie kwestii
Kosciota greckokatolickiego na wstepnym etapie zaréwno na Ukra-
inie, jak i w Polsce.

Trzeba jednak podkreslic, ze proces odradzania si¢ Kosciola
greckokatolickiego na Ukrainie byt juz na poziomie spolecznym za-
awansowany, np. juz od 19 sierpnia 1990 roku katedra sw. Jura we
Lwowie byla w rekach prawowitych wlascicieli. Jan Pawet II 16 stycz-
nia 1991 roku mianowat takze trzech ordynariuszy i dwoch biskupow
pomocniczych Kosciota rzymskokatolickiego na Ukrainie’®. Decyzja ta
oznaczala, ze na sowiecka wciaz Ukraine wracaja biskupi katoliccy
obrzadku tacinskiego, jednak juz z planem, by dziata¢ w strukturach
Kosciota rzymskokatolickiego na Ukrainie. W tym celu 9 lutego 1991
roku Jan Pawet II spotkal si¢ z synodem biskupdéw Ukrainskiego
Kosciota Katolickiego. W krotkim wystapieniu okreslit cele, wsréd
ktorych znalazla si¢ kwestia organizacji koscielnej na Ukrainie, nazy-
wana przez papieza ,halicka prowincja koscielng”'4. Jan Pawel II
2 marca 1991 roku wystat krotki list do metropolity lwowskiego arcy-
biskupa Mariana Jaworskiego dotyczacy konsekracji we Lwowie
trzech biskupow: Jana Olszanskiego, Rafata Kiernickiego i Marcjana
Trofimiaka. W liscie tym pisat o swej radosci z powodu powrotu Ko-
Sciota do ,miasta, z ktérym byt od tylu stuleci zwiazany!”. Réwnocze-
snie podkreslat, ze ,zbliza sie¢ w waszym miescie dzienn przybycia

12 Przywrdcenie struktur koscielnych na Ukrainie, ,L’Osservatore Romano” (wyda-
nie polskie) 1991, nr 2-3, s. 29.

13 Tamze.

14 Przemowienie Jana Pawta II wygloszone 9 lutego do uczestnikéw Synodu Biskupdw
Ukrainskiego Kosciota Katolickiego, Rzym, 9 II 1991, , L’Osservatore Romano” (wydanie
polskie) 1991, nr 2-3, s. 28.
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kard. Mirostawa Lubacziwskiego”?>. Charakterystyczne jest to, ze Jan
Pawet II demonstrowat, Ze nie wyrdznia zadnego z dwoch obrzadkow
katolickich i stara si¢ wspiera¢ rozwdj obu — oczywiscie zdajac sobie
sprawe, w jaki sposob ich potencjaty zostaty zweryfikowane przez
druga wojne swiatowa i jej skutki.

Warto w tym kontekscie przypomnie¢, ze 13 kwietnia 1991 roku
Stolica Apostolska oglosita powstanie administratur apostolskich
w Rosji. Watykan, zeby nie prowokowac ostrych reakcji Rosyjskiej
Cerkwi Prawostawnej, nie zdecydowal si¢ na powolanie diecez;ji.
Tymczasem wiasnie na tym tle doszto do powaznego zadraznienia'.

Papiez 1 maja 1991 roku oglosit encyklike Centesimus annus, ktora
w znacznej czesci byla poswigcona interpretacjom wydarzen poli-
tycznych ostatnich lat. Przebieg wizyty w Polsce trzeba odczytywac
wlasnie w Swietle tego wyjatkowego dokumentu, ktdry jest swego
rodzaju summa politycznej mysli Jana Pawta II na temat transformacji
postkomunistycznej i zasad, na jakich nalezy budowac¢ nowy porza-
dek miedzynarodowy. Papiez podkreslat w encyklice znaczenie wy-
darzen w Polsce, postrzegat je jednak jako czes¢ swiatowego trendu.
W rozdziale zatytulowanym Rok 1989 czynit nastepujace uwagi:
,Punktem kulminacyjnym byly niewatpliwie wydarzenia roku 1989
w krajach Europy Srodkowej i Wschodniej, ale obejmuja one okres
dtuzszy i szerszy horyzont geograficzny. W ciagu lat osiemdziesiatych
stopniowo upadaja w niektdrych krajach Ameryki Lacinskiej, a takze
Afryki i Azji, dyktatorskie rzady ucisku”?. W innym miejscu pisat:
,Wydarzenia roku 1989, ktore rozgrywaly sie gidwnie w krajach
wschodniej i srodkowej Europy, maja znaczenie uniwersalne, ponie-
waz ich pozytywne i negatywne konsekwencje dotycza calej rodziny
ludzkiej”8.

Globalna wizja kontekstu wydarzen w Polsce jako czesci ogdlnego
trendu byla zaskakujaco bliska pracy Samuela Huntingtona zatytuto-
wanej Trzecia fala demokratyzacji (wydanej zreszta takze w 1991 roku).

15 List Ojca Swigtego do metropolity lwowskiego abpa Mariana Jaworskiego, Watykan,
2111991, ,L’Osservatore Romano” (wydanie polskie) 1991, nr 2-3, s. 7.

16 G, Weigel, Swiadek..., wyd. cyt., s. 806-811.

17 Jan Pawet II, Centesimus annus, 1991, n. 22, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/jan_pawel_ii/encykliki/centesimus_1.html#m3 [dostep: 5 XII 2017].

18 Tamze, n. 26.
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To, co dla amerykanskiego politologa bylo trzecia falg, dla Jana Pawta II
oznaczalo, podobny w gruncie rzeczy, proces szukania przez obywateli
sprawiedliwosci i mozliwosci partycypacji w zyciu publicznym?. Lek-
tura encykliki, swego rodzaju deklaracji papieskiego realizmu, szcze-
gblnie w odniesieniu do aspektéw dotyczacych polityki, ale tez szerzej
— transformacji, pozwala lepiej zrozumie¢ papieskie podejscie do Scisle
regionalnych probleméw Europy Srodkowej i Wschodniej.

Sprawy wschodnie w programie wizyty

Przestanie wizyty z 1991 roku w odniesieniu do spraw miedzyna-
rodowych brzmiato nastepujaco: Polska powinna uczestniczy¢ w za-
cieraniu cywilizacyjnego podzialu na Wschdd i Zachod, a we wia-
snym interesie powinna prowadzi¢ polityke wschodnig bez histo-
rycznych resentymentow. Program polityki miedzynarodowej miat sie
opiera¢ na zinterpretowanej na nowo tradycji jagielloniskiej, ktora od
poczatku pontyfikatu rozwijat Jan Pawet 112,

Juz sama trasa pielgrzymki z 1991 roku — Rzeszéw, Przemysl, Lu-
baczow, Lomza i Bialystok — pokazywata, ze kwestie wschodnie beda
odgrywac istotna role w czasie tej wizyty. Rzecz jasna, nie bez znacze-
nia bylo tez to, Zze podczas wczedniejszych trzech pielgrzymek Jana
Pawla II do komunistycznej Polski wladze pilnowaty, by papiez nie
zblizal si¢ do wschodniej granicy kraju. Oczywiste byto wiec to, ze
tym razem odwiedzi diecezje potozone na wschodzie kraju, ale trud-
no bytoby dowodzi¢, ze tylko z tego powodu duza czes¢ pielgrzymki
obejmowata wschdd Polski. Zreszta wigkszos¢ ze wschodnich diecezji
wciaz formalnie miata granice z 1939 roku, a terytoria potozone za
Bugiem pozostawaty pod wladza polskich biskupow. Wtasnie pod-
czas wizyty w 1991 roku Jan Pawel II zlikwidowatl wieloletnie prowi-
zoryczne funkcjonowanie administratur apostolskich na wschodzie

19 Por. M. Rhonheimer, Polityczny i ekonomiczny realizm wspdtczesnego Swiata oraz
jego zatozenia etyczne i kulturowe. Encyklika ,Centesimus annus” — 1 maja 1991, w: Jan
Pawet 11 teolog. Komentarze do encyklik, G. Borgonovo, A. Cattaneo (red.), E. Augustyn,
R. Cielicki (ttum.), Warszawa 2009, s. 151-172.

20 Por. P. Kowal, The Last Jagiellonian: John Paul II and the Jagiellonian Idea,
,,Politeja” 2017, Vol. 14, nr 51, s. 117-140.
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Polski i podniost je do rangi diecezji?!. Oznaczato to, ze od tego mo-
mentu granice diecezji pokrywaja si¢ z granicami panstwa, a na tery-
torium wschodnich sgsiadow Polski zostanie utworzona nowa admi-
nistracja kos$cielna, odpowiednio: bialoruska, ukrainska i litewska.
Zmiany te zostaly zatwierdzone w nastepnym roku decyzjami z 25 mar-
ca 1992 roku. Jesli chodzi o granice z Ukraina, to diecezja przemyska,
ktéra przed wojna wchodzita w skiad archidiecezji Iwowskiej, zostata
archidiecezjg?> w granicach Polski, a administratura apostolska w Luba-
czowie, czyli czes¢ archidiecezji lwowskiej, stata sie¢ czescia diecezji
zamojsko-lubaczowskiej znajdujacej si¢ w catosci na terenie Polski.
Najpowazniejszym problemem, przed ktorym stanat Jan Pawet II,
byla sprawa katedry greckokatolickiej w Przemyslu. Przedmiotem za-
pomnianego nieco sporu byt przemyski kosciot sw. Teresy, odebrany
grekokatolikom w 1946 roku. Wedle relacji ksiedza Stanistawa Bart-
minskiego biskup Ignacy Tokarczuk nie popierat poczatkowo idei po-
wstania biskupstwa greckokatolickiego w Przemyslu® — nawet jezeli
tak bylo, to zapewne zmienit zdanie, dowiedziawszy sig, jak duze zna-
czenie ma ta sprawa dla papieza. Dodatkowo w miescie — co podkresla
Stanistaw Stepient — panowaty antyukrainskie nastroje, takze w srodo-
wisku dziataczy Solidarnosci. ,Z gory zaktadano, ze bedzie konflikt.
Natomiast problem jest taki, ze strona ukrainska nie byla zdolna do
jakiegokolwiek konfliktu, bo byla za staba. Malowano tryzuby na szu-
bienicy, ktore nie pochodzily od Ukraincoéw, to nie Ukraincy to robili.
Jesli ktoras strona si¢ obawiata — co dla mnie bylo dziwne — to polska
strona sie bata. Ale czego sie¢ bata? Ani panstwo ukrainskie nie istniato,

21'W ,,Annuario Pontifico” z 1992 roku nie ma juz informacji o administracji apo-
stolskiej w Bialymstoku w kontekscie archidiecezji wilenskiej (s. 733) — pojawia sie
natomiast diecezja w Biatymstoku (s. 95) z data utworzenia 5 czerwca 1991 roku
i biskupem diecezjalnym Edwardem Kisielem. Administratorem apostolskim diecezji
piniskiej jest biskup Kazimierz Swiatek, jako biskup mirisko-mohylewski z adresem
w Pinsku na Biatorusi (s. 523). Za oddzielng dziecezje zostata uznana diecezja drohi-
czynska z oddzielnym biskupem (s. 209), utworzona 5 czerwca 1991 roku. Jako rzadce
archidiecezji lwowskiej (s. 392) wskazano arcybiskupa Mariana Jaworskiego (od
stycznia 1991 r.). Pojawia sie tez diecezja lubaczowska (s. 385) z data utworzenia
3 czerwca 1991 roku.

22 W. Roszkowski, Najnowsza historia Polski 1989-2011, Warszawa 2011, s. 73.

2 J. Bartminski, Z. Budzynski, S. Bartminski (ks.), Spor o przemyski Karmel. Relacje
Swiadkéw historii, ]. Bartminski (red.), ,Rocznik Przemyski” 2015, T. 51, z. 2, s. 212.
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ani nie bylo silne, ani Ukraincéw nie bylo tutaj zbyt wielu. Pan Matu-
siewicz [Andrzej Matusiewicz — dop. red.] zapytal mnie w pewnym
momencie, gdy zawieszal t¢ Komisje Mniejszosci przy Komitecie
Obywatelskim, jak sobie to wyobrazam, przeciez jak tu przyjedzie
500 tysigcy Ukraincéw, to zmieni si¢ charakter miasta. Ja mu na to:
— A jak pan sobie znowu wyobraza, ze przyjedzie 500 tysiecy, bo li-
czono, ze tyle jest [Ukraincow] w Polsce, gdzie beda mieszkac, gdzie
beda pracowac? [Matusiewicz odpowiedzial:] — A, pan ich nie zna, jak
to oni potrafig!”?.

Wszystkie te czynniki doprowadzily do najpowazniejszego u za-
rania III Rzeczypospolitej Polskiej konfliktu narodowosciowego na jej
terytorium. W styczniu 1991 roku grekokatolicy umoéwili sie z zako-
nem karmelitow bosych, ze ko$ciot ten powrdci na pigc lat do unitow;
papiez popieral takie rozwigzanie. W Warszawie 15 lutego biskupi
rzymskokatoliccy (biskup Ignacy Tokarczuk oraz przedstawiciele epi-
skopatu: Jozet Glemp i Bronistaw Dabrowski), nowo mianowany
przez papieza biskup greckokatolicki Jan Martyniak, nuncjusz apo-
stolski Jozet Kowalczyk oraz przetozony karmelitow bosych w Polsce
Benignus Wanat podpisali odpowiednia umowe. Odpowiedzia na
porozumienie, nieakceptowane przez przemyskie srodowiska nacjo-
nalistyczne, bylo powstanie Spotecznego Komitetu Obrony Polskiego
Kosciota Ojcéw Karmelitow Bosych w Przemyslu® i organziowane
przez komitet pikiety pod patacem biskupa Ignacego Tokarczuka. Na
czele komitetu stanat Stanistaw Zétkiewicz, w przesztosci dziatacz
Solidarnosci, aktywista kresowy, byly wicewojewoda przemyski, poli-
tycznie zwiazany z Porozumieniem Centrum (1990-1992), a potem ze
Stronnictwem Narodowym?. Anna Hayder, rzeczniczka Spotecznego
Komitetu Obrony Kosciota, tak wspomina ten czas: ,(...) Akcja [si¢]
rozwijata. Wyszta sprawa, zeSmy zaczeli pikietowad kurie biskupia
z inicjatywy pana Zétkiewicza, bo on jest waleczny cztowiek. Mnie sie
to za bardzo nie podobato, ale jak trzeba bylo, to trzeba, jak wesztam

24 Tamze.

2 Uzywam tej nazwy za: Encyklopedia Solidarnosci, http://www.encysol.pl/wiki/
Stanis%C5%82aw_%C5%BB%C3%B3%C5%82kiewicz [dostep: 15 IV 2017]. W roz-
maitych zrédtach nazwa komitetu wystepuje w kilku postaciach, np. jako Spoteczny
Komitet Obrony Kosciota.

26 Tamze.
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juz w ten krag ludzi. PikietowalisSmy pod patacem biskupim, ale $pie-
waliSmy nabozne piesni, nie bylo jakiegos tam wykrzykiwania, czy
cos. Byly takie dwa hasta [na duzych banerach]”?. Sytuacja w miescie
sie zaostrzyla. Pojawily sie pogloski, podobno podzielane takze przez
biskupa Tokarczuka, ze powstanie komitetu bylo inspirowane przez
KGB2.

Skala niepokoju musiata by¢ tak znaczaca, ze biskup Tokarczuk
zdecydowal sie wystosowac list do diecezjan. Rzeszowskie ,, Nowiny”
z 8 kwietnia 1991 roku na pierwszej stronie prezentowaly list bisku-
pow z 5 kwietnia tegoz roku, majacy wyjasni¢ wiernym dziatania pa-
pieza wobec grekokatolikow. Biskupi z Przemysla zawiadamiali
wiernych, ze zostala wznowiona dziatalnos¢ diecezji rzymskokatolic-
kich w Kamiericu Podolskim oraz Zytomierzu i ze mianowano tam
biskupoéw ordynariuszy. Ponadto informowali wiernych, ze papiez
zatwierdzit dzialajacych dotad w ukryciu biskupow greckokatolickich
w archidiecezji ,lwowskiej i stanistawowskiej” (nie uzyli nazwy
,iwanofrankowska”), a w Przemyslu przywrdocono diecezje greckoka-
tolicka i mianowano w niej biskupa. Biskupi oglaszali tez, ze katedra
greckokatolicka na maksymalnie piec¢ lat bedzie kosciol sw. Teresy
(czyli kosciot oo. Karmelitéw Bosych). Podkreslali, ze swiatynia byta
katedra greckokatolicka przez 165 lat, do 1946 roku, oraz przypomi-
nali losy biskupéw greckokatolickich w czasach komunistycznych.
Ten fragment listu byl kluczowy, przedstawiat bowiem sytuacje
w kategoriach przywrocenia sprawiedliwosci. Ponadto biskupi podali
date 13 kwietnia jako dzien ingresu do katedry biskupa Jana Marty-
niaka?.

W tej samej gazecie, tuz obok listu biskupow, pojawila si¢ infor-
macja o odwotaniu ingresu do katedry lwowskiej arcybiskupa Maria-
na Jaworskiego i jego powrocie do Lubaczowa®. Przytoczono tez wy-
powiedz burmistrza Lwowa, ktory wyjasniajac te decyzje, zarzucit

27]. Bartminski, Z. Budzynski, S. Bartminski, Spér o..., wyd. cyt., s. 188.

28 A. Orzechowski, Pogranicze 1991-1998. Romantyzm i niezaleznos¢, Przemysl 2009,
s. 46.

2 Stowo biskupow przemyskich. W sobote ingres bp. . Martyniaka, ,Nowiny”, 8 IV 1991,
s. 1-2.

% Ostatecznie uroczysty ingres do katedry we Lwowie arcybiskupa Mariana
Jaworskiego odbyt sie¢ dopiero 18 maja 1991 roku.
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Kosciotowi rzymskokatolickiemu brak konsultacji z Rada Najwyzsza
Ukrainy w sprawie nominacji. Ponadto zawiadomit, ze wtadze ukra-
inskie nie zgadzaja sig, aby stolicg archidiecezji byt Lwow?!.

List biskupdw skupiat si¢ na przekazie kilku istotnych tresci. Po
pierwsze, ze gesty wobec grekokatolikow sa odpowiedzia na podobne
zachowania wobec rzymskich katolikow na Ukrainie, a nie jedno-
stronnym aktem otwartosci strony polskiej. Chodzilo o to, by podkre-
sli¢ wzajemnos¢ podejmowanych dziatan — ten przekaz miat by¢ ar-
gumentem za ,wypozyczeniem” kosciota sw. Teresy grekokatolikom.
Po drugie, podkreslano motywacje papieska, czyli che¢ zadoscuczy-
nienia za zbrodnie komunistyczne przeciwko grekokatolikom. Po trze-
cie, porzadek wymienionych intencji modlitw biskupoéw przemyskich
swiadczyt o tym, Ze nieco inaczej si¢ traktuje diecezje rzymskokatolic-
kie na Ukrainie i grekokatolikdéw w Polsce. W pierwszym przypadku
podejscie bylto bardziej instytucjonalne, w drugim zas — osobiste. List,
co trzeba podkresli¢, twardo prezentowal, choc bez jakiejkolwiek wy-
lewnosci, papieska wole w sprawie kosciota $w. Teresy.

Poniewaz apel biskupéw w oczywisty sposdb nie zadowalat
uczestnikow protestéw, podjeli oni — jak sami pisali — ,, calodobowe
czuwanie”, co w rzeczywistosci oznaczato okupacje karmelu. W kolej-
nych dniach prasa regionalna informowata o tym, Ze protestujacy
organizuja w nim zamkniete msze, osoby postronne nie sg wpuszcza-
ne do srodka, a co najwazniejsze — od kilkudziesigeciu do kilkuset
0sOb rozpoczeto blokade kosciota Sw. Teresy. Anna Hayder oglosita,
ze w kosciele trwaja ,dni skupienia”, a uczestnicy sa zdeterminowani
nie dopuscic¢ do ingresu biskupa Martyniaka. W negocjacjach uczestni-
koéw protestu wsparli dwaj miejscowi znaczacy dziatacze Solidarnosci:
Andrzej Matusiewicz, przewodniczacy Rady Miasta Przemysla, i Ma-
rek Kaminski, szef przemyskiej Solidarnosci®. Juz samo zaangazowa-
nie w protest waznych postaci pokazywato potencjat konfliktu polsko-
-ukrainskiego uspionego na pograniczu.

Oczywiscie nie wszyscy mieli do tej sprawy jednakowe podejscie.
Komentarz redakcyjny dziennika regionalnego ,AZ”, zwiazanego
z miejscowa Solidarnoscia, pokazywat, ze lokalne elity solidarnoscio-

31 Burmistrz Lwowa o przyczynach odwotania ingresu (TASS), ,Nowiny”, 8 IV 1991, s. 2.
32 A. Orzechowski, Pogranicze 1991-1998..., wyd. cyt., s. 45.
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we sa w sprawie konfliktu powaznie podzielone: ,Dobra stawa Prze-
mysla jest wlasnie przekreslana. Instrumentem nienawisci uczyniono
swiatynie, ktéra stuzy¢ ma umacnianiu mitosci”®. Kontakt z przed-
stawicielami przemyskiego komitetu probowal nawiaza¢ sekretarz
episkopatu biskup Alojzy Orszulik, jednak bez efektu. Postanowiono,
ze nabozenstwa greckokatolickie czasowo beda odprawiane w kosciele
garnizonowym pw. Najswietszego Serca Pana Jezusa w Przemyslu.
Wiadze, zarowno $wieckie, jak i koscielne, byty przeciwne sitowemu
rozwigzaniu konfliktu. Ingres biskupa Martyniaka przeniesiono zatem
do katedry tacinskiej pw. Najswietszej Maryi Panny i $w. Jana Chrzci-
ciela. Uroczyste objecie diecezji przez biskupa Jana Martyniaka odbyto
si¢ w goscinie u biskupa Ignacego Tokarczuka. W prasie pojawila si¢
tez informacja, ze Komisja Majatkowa Rzadu RP i Episkopatu Polski
podzielita sporna nieruchomo$¢ miedzy karmelitow bosych a diecezje
greckokatolicka, oddajac jej to, co zostato zabrane po wojnie®.

Rzeszow i Przemysl

Lokalna prasa zwracala uwage na trzy aspekty podkarpackiego
etapu papieskiej pielgrzymki: pierwszy — diecezja przemyska jako ko-
lejna w papieskim planie wizyt we wszystkich diecezjach; drugi — od-
wiedzenie archidiecezji w Lubaczowie, ,zachodniego przyczotka me-
tropolii lwowskiej”; trzeci — wizyta w diecezji przemyskiej obrzadku
bizantyjsko-ukrainskiego®.

Jan Pawet II kwestie polsko-ukrainskie poruszy! podczas wizyty
w Przemyslu i Lubaczowie, jednak wiernych z Ukrainy (archidiecezja
Ilwowska, diecezja zytomierska i diecezja kamieniecka) przywital juz
podczas wystapienia w Rzeszowie¥. Lecac do Przemysla, papiez wie-
dziat juz o czekajacych go wyzwaniach wtasnie na polu relacji polsko-
-ukrainskich. Ani determinacja éwczesnego biskupa Ignacego Tokar-
czuka, by w przeddzien przyjazdu papieza do Przemysla zazegnac

3 (mtyn), Okupacja kosciota, ,,AZ. Dziennik Obywatelski”, 10 IV 1991.

3 (mtyn), Krajobraz po ingresie, ,AZ. Dziennik Obywatelski”, 17 IV 1991, s. 1-2.

% M. Nyczek, Ingres wladyki przemyskiego, ,Nowiny”, 151V 1991, s. 3.

% Tenze, Trzy etapy, 31 maja — 2 czerwca 1991, ,Nowiny”, 3 VI 1991, s. 1, 3.

37 Rozwazania przed modlitwg , Aniot Panski”, Rzeszow, 2 VI 1991, https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/modlitwy/07rzeszow_02061991.html [dostep: 4 XII 2018].
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kryzys, ani starania wladz nie przyniosty efektu. Do przybycia Jana
Pawta II do Polski w czerwcu 1991 roku konflikt nie zostat rozwigza-
ny. Ostatecznie papiez za podpowiedzia I. Tokarczuka — wedtug p6z-
niejszej relacji samego arcybiskupa® — ofiarowal grekokatolikom ko-
sciol garnizonowy i tam spotkat sie ze spotecznoscia greckokatolicka
w Polsce.

W kosciele tym Jan Pawetl II, ktory przemawial czeSciowo po
ukrainsku, wyglosit fundamentalne przemdwienie, swego rodzaju
summe wlasnego postrzegania Kosciota greckokatolickiego w okresie
przesladowan i w poczatkach zmian politycznych. Na spotkaniu
obecny byt kardynat Myrostaw Lubacziwski®*. W imieniu grekokato-
likow przemawiatl biskup Jan Martyniak, ktory przypomnial zdarze-
nie z 1975 roku, kiedy to kardynat Karol Wojtyta miat podczas pobytu
w Przemyslu udzieli¢ blogostawienistwa ,ludziom za wschodnia gra-
nica”¥. Jan Pawel II zaczal od pordwnania milenium chrztu Rusi
z obchodami milenium chrztu Polski w 1966 roku. Wspomniat, jak
przebiegaty obchody milenium chrztu Rusi w Rzymie i na Jasnej
Gorze. Zinterpretowat je jako zapowiedz zakonczenia trudnego okre-
su przesladowan grekokatolikow w ZSRS (,,Uroczysta liturgia tysiac-
lecia chrztu Rusi, ktérej dane mi bylo przewodniczy¢é w Bazylice
sw. Piotra w Rzymie, stala si¢ jakby zapowiedzia tych przemian”+).
Nastepnie papiez przypomnial martyrologie grekokatolikéw, ktdra
w jego interpretacji doprowadzita do ,wyjscia z katakumb”. Wysta-
pienie Jana Pawla II nie pozostawiato watpliwosci, jak bardzo zalezy
mu na relacjach polsko-ukrainskich: , Jakze serdecznie bym pragnat,
bracia i siostry, aby tamte jasnogdrskie uroczystosci Kosciota grecko-
katolickiego [chodzi o uroczystosci milenijne z 1988 roku — z woli Jana
Pawta II odbywaly si¢ na Jasnej Gorze, poniewaz nie mozna bylo ich
zorganizowa¢ na Ukrainie — P. K.] okazaly sie jeszcze pod jednym

38 J. Bartminski, Z. Budzynski, S. Bartminski (ks.), Spdr o..., wyd. cyt., s. 170-171.

% Konflikt o Karmel rozwigzany, inf. wlasna, ,Nowiny”, 3 VI 1991, s. 2.

40 Przemowienie biskupa przemyskiego obrzqdku biznatynsko-ukrainskiego Iwana Mar-
tyniaka, Przemysl, 2 VI 1991, Czwarta Pielgrzymka Jana Pawla II do Polski, Poznan
—Warszawa 1991, s. 256.

41 Przemowienie do wiernych Kosciola bizantynsko-ukrainiskiego, Przemysl, 2 VI 1991,
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/09przemysl_
02061991.html [dostep: 5 XII 2018].
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wzgledem prorocze: aby Bog raczyt je przyjac jako symboliczna pie-
cze¢¢ pojednania i prawdziwego braterstwa Ukraincéw i Polakow.
Tyle goryczy i udreki przeszly oba nasze narody w ciggu ostatnich
kilkudziesigciu lat. Niech to do$wiadczenie postuzy jako oczyszcze-
nie, ktére ulatwi spojrzenie z dystansem na dawne spory, pretensje
i wzajemne nieufnosci, a przede wszystkim utatwi wzajemne przeba-
czenie dawnych krzywd. Dzisiaj dostownie wszystko — a przede
wszystkim wspdlna wiara w Jezusa Chrystusa — wzywa do pojedna-
nia, braterstwa i wzajemnego szacunku; do szukania tego, co faczy.
Wzniecanie dawnych nacjonalizméw i niecheci byloby dziataniem
przeciwko chrzescijanskiej tozsamosci; bytoby rowniez razacym ana-
chronizmem, niegodnym obu wielkich narodow. O, jakze serdecznie
pragne, aby sie wzajemnie mitowali katolicy obydwodch obrzad-
kow!”4,

Oproécz grekokatolikdw z Polski na spotkanie z papiezem przyje-
chalo rowniez kilka tysiecy Ukraincow z kardynatem Lubacziwskim
z sowieckiej Ukrainy, a takze przedstawiciele diaspory. W swoim wy-
stapieniu Jan Pawel II podkreslat znaczenie jednosci grekokatolikow
z calego Swiata. Przekazujac koscidt w rece wiernych grekokatolikow,
papiez przypomnial, ze wczesniej znajdowaly si¢ w nim relikwie
Jozeta Sebastiana Pelczara, ktorego wyniesiono na ottarze podczas
mszy $wietej w Rzeszowie. Ojciec Swiety przedstawil go jako zwolen-
nika dobrych relagji polsko-ukrainskich, ,wielkiego apostota jednania
i harmonijnej wspotpracy dwu obrzadkow” .

Wydarzenia w Przemyslu po raz pierwszy od 1989 roku pokaza-
ty, jak wielki potencjal majq historyczny konflikt i rywalizacja polsko-
-ukrainska. Nawet autorytet papieza nie okazal si¢ dostateczny, by
udalo si¢ wyciszy¢ wrogie nastroje na granicy polsko-ukrainskiej. Od-
rebna sprawa bylaby proba glebszej analizy przyczyn przemyskich
wydarzen, w tym o podlozu lokalnym. Bez watpienia jednak pokaza-
ty one, jak chybotliwe moze by¢ poparcie spoteczne dla nowej polityki
wschodniej realizowanej przez III Rzeczpospolita Polska. Oczywiscie
nie mozna wykluczy¢ takze prowokacji czy inspiracji ze strony ko-

42 Tamze.

43 Przekazanie kosciola Najswietszego Serca Pana Jezusa w Przemyslu wiernym obrzqd-
ku bizantynsko-ukrainskiego, Przemysl, 2 VI 1991, Czwarta Pielgrzymka Jana Pawta II
do Polski, Poznan—-Warszawa 1991, s. 42.
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munistycznych stuzb specjalnych, zaréwno polskich, jak i sowieckich,
jako zrédta przemyskich zaj$¢ — ten watek wymaga dalszego badania.
Nie ma jednak watpliwosci co do tego, ze kryzys przemyski pokazat
drzemiacy potengjal sytuacji konfliktowych nie tylko miedzy Polska
a niepodlegta Ukraing, ale takze miedzy Polakami a mniejszosciami
w Polsce. Za sprawgq konfliktu w Przemyslu doszto do jedynego chyba
przypadku w historii Kosciota katolickiego okresu III Rzeczypospoli-
tej Polskiej, kiedy decyzje Jana Pawta II nie zostaly wykonane przez
instytucje kosScielne, wiecej nawet — kiedy demonstrowano niepostu-
szenstwo wobec jego woli i musial on zmieni¢ swoje stanowisko. Tak-
ze dwczesny biskup Ignacy Tokarczuk nie byt w stanie naklonic nie-
dawnych dziataczy przemyskiej opozycji do zaakceptowania woli pa-
pieza. W tym przypadku sprawa nie jest jednak tak jednoznaczna,
albowiem na poczatku rowniez biskup Tokarczuk nie podzielal w pel-
ni papieskiej wizji wspotzycia dwoch katolickich obrzadkow w Prze-
myslu.

Konflikt o karmel pokazal, jak trudne moga by¢ przyszte relacje
Polski z niepodlegla Ukraing i jak istotng role moga odegra¢ w nich
kwestie mniejszosci narodowych* oraz potencjal wzrostu postaw na-
cjonalistycznych na pograniczu®.

4 Por. Notatka Polska—Ukraina. Pola konfliktow, teczka 061, Wspodtpraca z Kancela-
rig Prezydenta 1992-1994, Archiwum OSW, s. 21-24. Eksperci OSW rekomendowali
pozostawienie kopuly kosciota Karmelitéw bez przebudowy oraz rekonstrukcje roze-
branej latarni i krzyza z kosciota Karmelitow; tamze, s. 22.

# Komentujac stowa papieza wygloszone w przemyskim kosciele przekazywa-
nym grekokatolikom, warto zaznaczy¢, ze kwestia niebezpieczenstw zwigzanych
z odrodzeniem sie nacjonalizmdéw w regionie byta omawiana w obecnosci Jana Pawta II
juz latem 1987 roku, podczas trzeciego kolokwium w Castel Gandolfo (20-22 sierpnia),
ktérego mysl przewodnia brzmiata: ,Europa i co z tego wynika”. W obecnosci papieza
mowit o tym m.in. Czestaw Milosz — zwracal uwage na wzrost nacjonalizmu w krajach,
ktore ,utracily swa warstwe wyzsza”; Rozmowy w Castel Gandolfo, K. Michalski (oprac.),
t. I, Warszawa—Krakow 2010, s. 365. Wsrod dyskutantéw byt takze amerykanski socjo-
log Edward Shils, ktory uczulat Jana Pawta II na to, Ze , nacjonalizm jest rywalizujacy,
nakierowany na konkurowanie i fatwo prowokuje konflikty”; tamze, s. 393.
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Lubaczow - pozegnanie Lwowa

Teze, ze pielgrzymka do Polski w 1991 roku jest tylko przystan-
kiem w drodze papieza na Wschod, potwierdzaty papieskie komenta-
rze w Lubaczowie. Arcybiskup Mieczystaw Jaworski przyjmowat Jana
Pawta II w Lubaczowie jeszcze jako administrator apostolski tej struk-
tury koscielnej, ale bedac juz arcybiskupem metropolita Iwowskim®*.
Papiez, nazywajac go w przemowieniu ,spadkobierca apostolskiego
dziedzictwa blogostawionego Jakuba Strzemi¢”#, juz w pierwszym wy-
stapieniu w Lubaczowie nawigzywat aluzyjnie do zwiazkow z archi-
diecezja Iwowska. Jan Pawet Il w swoich rozwazaniach prowadzonych
podczas wieczornego spotkania w lubaczowskiej prokatedrze 3 czerw-
ca 1991 roku podkreslat znaczenie historii I Rzeczypospolitej w kontek-
scie relacji z Ukraing i Litwa. Papiez méwil wowczas: ,Tak wiec od
samego poczatku znajdujemy si¢ na obszarze spotkania dwoch tradycji
chrzes$cijanskich i dwoch kultur: bizantynskiej, zwiazanej z Rusig, i fa-
cinskiej, zwiazanej z Polska, naprzod jeszcze piastowska, pozniej jagiel-
lonska. To, co rozwinglo sie z kolei w Rzeczpospolita wielu narodow,
ma wlasnie w metropolii Iwowskiej swoj punkt odniesienia, podobnie
jak historyczne dziedzictwo Piastow miato swdj punkt odniesienia
w metropolii gnieZnienskiej”5.

Z jednej strony wizyta papieska w Lubaczowie byta swego rodzaju
ukoronowaniem i zamknigciem dziejow archidiecezji Iwowskiej w gra-
nicach Polski®. Z drugiej za$ strony to wlasnie dzieje tej diecezji staty
sie dla papieza pretekstem do wypowiedzi na temat tego, jaka powinna
by¢ Polska. Mogl bowiem rozwija¢ swa mysl o jagiellonskiej naturze
Polski. Idea ta z biegiem lat odgrywala — jak si¢ wydaje — wieksza role
w jego rozwazaniach niz nawigzania do tradycji piastowskiej. Model
Polski jagielloniskiej byt w tym ujeciu przede wszystkim pretekstem do

5. Wilk (ks.), Struktura administracyjna Kosciota w Polsce przed bullg ,, Totus Tuus
Poloniae Populus”, w: J. Walkusz, Kosciét w Polsce. Dzieje i kultura, t. 12, Lublin 2013,
s. 139-140.

4 Jan Pawet 11, Przemdéwienie wygtoszone w czasie nawiedzenia prokatedry, Lubaczdéw,
2 VI 1991, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/
10lubaczow_02061991.html [dostep: 15 IV 2017].

4 Tamze.

% Warto przypomniec, ze 18 wrzesnia 1975 roku kardynat Karol Wojtyta odpra-
wil na Jasnej Goérze msze z okazji 600-lecia archidiecezji Iwowskiej.
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podkreslania wielonarodowej tradycji I Rzeczypospolitej i przypomi-
nania jej jako wzoru wspdtpracy z innymi narodami w Europie Srod-
kowej juz w kontekscie wspotczesnej Polski®.

Papiez odprawit msze swieta na stadionie w Lubaczowie 3 czerw-
ca 1991 roku. Podczas swojego wystapienia rowniez nawiazywat do
historii archidiecezji lwowskiej i zwigzanych z nig wydarzen histo-
rycznych. Tym razem jednak potozyt nacisk na polska tradycje Lwo-
wa: , Krdl Jan Kazimierz, kleczac w katedrze lwowskiej przed obrazem
Matki Bozej Laskawej, przylacza si¢ do wielu pokolen tych, ktorzy
takna i pragna Bozej Madrosci — dla siebie, dla swego krolestwa, dla
ludow, wsrod ktorych z Bozej Opatrznosci przyszio mu sprawowac
wladze krolewska w czasach szczegdlnie trudnych. (...) Dobrze sie
przeto stalo, Zze te $luby krolewskie z katedry lwowskiej w réznych
momentach dziejéw byly odnawiane i aktualizowane. Z nich zrodzito
sie¢ w naszym stuleciu slubowanie milenijne, zwigzane z tysiacleciem
chrztu Polski”®!.

Po mszy 3 czerwca, w trzecim juz wystapieniu podczas pobytu
w Lubaczowie, papiez podkreslit role obecnego na uroczystosciach
biskupa Wiadystawa Kiernickiego, czyli ojca Rafala, legendarnego
polskiego ksiedza katolickiego z czaséw komunizmu, wczesniej zot-
nierza Armii Krajowej i zestanica, ktory pracowat po wojnie jako stroz
nocny w parku Stryjskim we Lwowie®2. Papiez prowadzit tez publiczny
dialog z przedstawicielami ukrainiskiego duchowienstwa. W pewnym
momencie dodat: ,,Za Sanem, za Zbruczem, na Wschodzie Koscidt po-
wraca do zycia”. Wilasnie w Lubaczowie zapowiedziat, ze chciatby od-
wiedzi¢ Lwdw, ,tamte ziemie, tamte koScioty”.

Kazania z Przemysla i Lubaczowa, szczegodlnie te, w ktorych pa-
piez zwracal si¢ do katolikow obrzadkéw wschodnich, mialy — jak pi-
sze Grzegorz Przebinda - szczegolny wymiar symboliczny, bo skiero-

%0 Por. A. M. Wierzbicki (ks.), Piastowski Wyszyriski, jagielloriski Wojtyta. Dwie chrze-
Scijanskie interpretacje polskosci, ,Wiez” 2016, nr 1, s. 32-33.

51 Homilia w czasie mszy sw., Lubaczow, 3 VI 1991, https://opoka.org.pl/biblioteka/
W/WP/jan_pawel_ii/homilie/11lubaczow_03061991.html [dostep: 5 XII 2018].

52 ]. Mandziuk, Z dziejow archidiecezji lwowskiej, ,,Saeculum Christianum” 1995,
nr 2, s. 52; M. Leszczynski, Archidiecezja lwowska obrzadku faciniskiego w granicach Polski
1944-1992, Lublin 2011, s. 455.

5 M. Nyczek, Za Sanem, za Zbruczem Kosciét powraca do zycia, ,Nowiny”, 4 VI 1991,
s. 1-2.
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wane byly do ,spadkobiercéw chrztu Rusi Kijowskiej 988 roku i dzie-
dzicow unii brzeskiej 1596 roku”>. Wystapienia papieza w Przemyslu,
jak i caly jego pobyt w tym miescie, skupione byly na kwestiach sto-
sunkéw polsko-ukrainskich oraz relacji miedzy dwoma katolickimi
obrzadkami. Wizyta w Lubaczowie byla z kolei swego rodzaju senty-
mentalnym pozegnaniem z archidiecezja Iwowska jako czescig Polski.
Nominacja na arcybiskupa we Lwowie jednego z najblizszych przyja-
ciol papieza, arcybiskupa Mariana Jaworskiego, swiadczyla o wadze,
jaka papiez przykladal do tej diecezji. Jednak stowa wypowiedziane
w Lubaczowie i nawiazania do dziejéw wschodniej diecezji brzmiaty
jak proba zamknigcia pewnego rozdziatu w historii.

Sumienie Wschodu

Dnia 12 czerwca, juz po powrocie do Rzymu, Jan Pawet II w swo-
im wystgpieniu podczas audiencji generalnej podsumowal pobyt
w Polsce. W pierwszej czesci podsumowania uwypuklil znaczenie
odwiedzin we wschodnich diecezjach Polski oraz zwigzanego z tym
procesu pojednania Polakow z sgsiadami®®. Podsumowanie to najle-
piej pokazuje, jak duza wage przywiazywat papiez do tych kwestii.

Wschodnie aspekty wizyty Jana Pawta II w Polsce nie byty jednak
szerzej omawiane w mediach, z wyjatkiem — rzecz jasna — sporu
o przemyski karmel. Wsrod osob, ktore podjety temat, byt Marek Zie-
linski z ,Wiezi”, ktory wczesniej przez kilka lat byt zwiazany z pary-
ska ,Kultura”. W tekscie Sumienie Wschodu® podsumowywat watki
wschodnie papieskiej pielgrzymki. Podkreslat, ze podczas warszaw-
skiego spotkania z dyplomatami Ojciec Swiety lansowat koncepcje
Europy ,jako duchowo-materialnej catosci”. Czynit aluzje do niedaw-
nych wydarzen, ktore wstrzasaly Przemyslem podczas wizyty papie-
za. Wsrdd nielicznych omowien wizyty pod katem jej wschodniego
programu, ktére ukazaty sie w Polsce, wyrdznia sie wlasnie esej Marka
Zielinskiego. Publicysta ,,Wiezi” widzial zagrozenia dla polskiej poli-

5 G. Przebinda, Wigksza Europa. Papiez wobec Rosji i Ukrainy, Krakow 2001, s. 9.

5 Przemowienie podczas audiencji generalnej po IV pielgrzymce do Polski, wyd. cyt.,
s.242.

5 M. Zielinski, Sumienie Wschodu, ,Wiez” 1991, nr 9, s. 67-73.
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tyki wschodniej w postawach spolecznych — widmo przemyskiego
sporu o karmel odcisnelo wyrazne pietno na jego przemysleniach.
Marek Zielinski tak skomentowal nauczanie papieskie gtoszone szcze-
goblnie podczas spotkan z grupami Ukraincow, Litwindéw, Kazachow
i Rosjan: , Pielgrzymka miata na celu uodporni¢ Polske przed infekgja,
ktorej zZrodlem sa stare choroby: egoizm spoteczny, partykularyzm,
nienawis¢ do innych, niesprawiedliwosc¢”.

Jako kontynuacje dawnych watkéow w nauczaniu papieza odczy-
tywal odwotania do wspodlnoty na kontynencie, wspdlnych korzeni
i chrzescijanstwa. Bylo jasne, ze Jan Pawet II, jezdzac po wschodniej
czesci Polski i korzystajac ze sposobnosci do spotkan z przedstawicie-
lami wschodnich narodow, niejako przygotowuje si¢ do kolejnych
podrozy, tym razem na Wschod®. Charakterystyczne, jak M. Zielinski
rozumiat sens papieskich deklaracji w sprawach polityki wschodniej:
»Rosjanie, Litwini, Ukraincy, Biatorusini potrzebuja Polski i Polakow.
Nie jako kolonizatorow Wschodu, bo te czasy minely na szczeScie.
I nie jako obroncow $wietych okopdéw albo spragnionych rewindykacji
utraconych ziem. JesteSmy dla nich wazni jako chrzescijanie, jako lu-
dzie sumienia, wiary, tolerangji i wolnosci, ludzie krzyza Chrystusa®.

Religia i misja ewangelizacyjna Kosciola na Wschodzie, na ktorej
w oczywisty sposob zalezato papiezowi, miaty gwarantowac realiza-
cje catkowicie innego niz dotychczas programu polityki wschodniej.

Podsumowanie

Artykut prezentuje IV pielgrzymke papieza Jana Pawta II do Pol-
ski w kontekscie politycznym: jako wizyte glowy panistwa — Stolicy
Apostolskiej — w Polsce, a takze w formule kluczowego autorytetu
spotecznego dla obywateli Polski oraz wspdttworcy polityki Zachodu
wobec ZSRS i jej wspotrealizatora. Z tej perspektywy formuluje wnio-
ski wynikajace z analizy kwestii ukrainskiej podczas wizyty papieza
w Polsce w 1991 roku. Po pierwsze, sprawy relacji ze wschodnimi
sgsiadami i miejsca odrodzonej Polski w Europie to, obok rozwazan

57 Tamze, s. 69-70.
5% Tamze, s. 71.
% Tamze, s. 72.
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religijnych zwiazanych z analizg dziesigciu przykazan, wiodace watki
papieskiej pielgrzymki. Glownym motywem papieskich wypowiedzi
byta interpretacja idei jagielloniskiej. Przypominanie tradygji I Rzeczy-
pospolitej jako fundamentu odradzajacego sie panstwa miato stuzy¢
podkresleniu znaczenia pojednania historycznego oraz koniecznosci
zagwarantowania praw mniejszosci narodowych i religijnych, a takze
zaznaczeniu wagi wspolnego doswiadczenia komunizmu.

Kwestia polityki wschodniej odrodzonego panstwa polskiego byta
w ujeciu Jana Pawta II czeScia catoSciowej wizji polityki Polski w kon-
tekscie europejskim, a IV pielgrzymka papieza do ojczyzny stanowita
swego rodzaju summe. Czerwcowe kazania z Przemysla, Lubaczowa,
Lomzy i Biategostoku oraz sierpniowe z Krakowa tworzyly podczas
dwéch wizyt papieza w 1991 roku tancuch wypowiedzi dotyczacych
relacji Polski i Polakéw ze wschodnimi sgsiadami, a takze roli Polski na
arenie miedzynarodowej w kontekscie procesu jednoczenia si¢ Europy
— w tym Swietle nalezy postrzegac¢ kwesti¢ ukrainska w programie
wizyty Jana Pawta II.

Po drugie, ukrainskie aspekty wizyty Jana Pawta II w Polsce sta-
nowily podsumowanie jego aktywnosci na tym polu w poprzednich
latach, tj. od samego poczatku pontyfikatu w 1978 roku.

Po trzecie, konflikt o przemyski karmel byt nie tylko demonstra-
cyjna odmowaq postuszenstwa papiezowi przez grupe katolikow, ale
takze uderzeniem w jego polityke wobec ZSRS i regionu dawnej do-
minacji sowieckie;j.

Po czwarte, mimo niepowodzenia w Przemyslu przekaz papieza
w kluczowym okresie zmian w polityce wschodniej byt politycznie
klarowny. Co najwazniejsze, papiez nie zmodyfikowat ogdlnego prze-
kazu w odniesieniu do relacji polsko-ukrainskich. Jan Pawel II tak
mocno stawiat na dobre relacje Polski ze wschodnimi sgasiadami z kil-
ku powoddow. Oprocz jego formacji intelektualnej i doswiadczenia, nie
mniej znaczace sa powody $cisle pragmatyczne: nacjonalistyczne na-
piecie w Polsce staneloby na przeszkodzie papieskim planom ewange-
lizacyjnym na terenie dogorywajacego ZSRS.

Po piate, czwarta pielgrzymka Jana Pawtla II do Polski stanowita
preludium do przysztych wizyt w panstwach dawnego ZSRS, a zwlasz-
cza na Litwie i Ukrainie. Papiez przygotowywat si¢ juz niejako bezpo-
srednio do tego, by zwrocic si¢ ze swoim przekazem religijnym do po-
szczegolnych narodoéw ZSRS.
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Po szdste, podczas wizyty Jana Pawla II w ojczyznie w 1991 roku,
inaczej niz w kontekscie litewskim (Lomza), nie doszto na terytorium
Polski do spotkan papieza z przedstawicielami panstwa ukrainskiego.
Papiez miat okazje do rozméw z duchownymi i to jedynie z hierarchia
greckokatolicka oraz oczywiscie z wiernymi z Ukrainy i przedstawi-
cielami mniejszosci ukrainskiej w Polsce.

I wreszcie po siddme, wschodni przekaz papieza, biorac pod
uwage skale jego zaangazowania, nie przebil si¢ nadmiernie w pol-
skich $rodkach przekazu i na wiele lat pozostat ukrytym w cieniu
aspektem wizyty z 1991 roku.
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The Ukrainian case during the fourth pilgrimage of
John Paul II to Poland

The article presents the 4" pilgrimage of Pope John Paul II to Poland as
a visit of a head of state — the Holy See — to Poland, with respect to the pope’s
Eastern-European policy: towards the collapsing USSR, Ukraine and the
Ukrainians and Polish-Ukrainian relations.

The analysis takes accout of Ukrainian threads of the pope’s visit in the
context of his earlier Ukraine and the Ukrainians policy. The subject of re-
born Polish state’s eastern policy was, in the pope’s point of view, a part of
comprehensive Polish vision of policy in the European context. Sermons
from Przemys$l, Lubaczéw, Lomza and Bialystok, as well as from Krakéw in
August, during two parts of the pope’s 1991 visit, were a chain of statements
regarding relationships of Poland and the Poles with their eastern neigh-
bours and the role of Poland in the international arena in the context of the
unification of Europe — this is how one should perceive the issue of Ukraine
in John Paul II's visit schedule.

The strongest political accent was the conflict concerning the Carmel of
Przemysl. It was not only a demonstrative refusal of obedience to the pope,
shown by a group of catholics, but also an attack on his policy towards the
USSR and the region of former Soviet domination.
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The fourth visit of John Paul II to Poland was a prelude to forthcoming
visits to the former USSR states, particularily Lithuania and Ukraine. The
papal message concerning the East, compared to the degree of his involve-
ment in the problem, did not make its way to the Polish mass media and
remained absent in the 1991 visit’s studies.

Key words: John Paul II, Ukraine, Poland, pilgrimage, Pope
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Panstwo a islam w krajach Maghrebu

Stowa kluczowe: islam, religia, Maghreb, polityka, wladza

Wprowadzenie

Maghreb w tradycyjnym ujeciu obejmuje Maroko, Algierie i Tu-
nezje — i wlasnie ten obszar bedzie przedmiotem analizy w artykule.
Wspomniane trzy panstwa taczy kilka elementéw, takich jak: bliskos¢
geograficzna, znaczenie geopolityczne, korzenie berberyjskie, fala isla-
mizacji arabskiej i przesziosc¢ kolonialna (w przypadku Maroka i Tune-
zji — jako protektoratow Francji, a w przypadku Algierii — jako czesci
terytorium francuskiego). Przeszto$¢ kolonialna odcisneta swoj $lad na
dzisiejszym obrazie tych krajow, gléwnie poprzez kulturowy wpltyw
kolonizatora francuskiego.

Swiat islamu — r6Znorodnos¢ relacji
miedzy panstwem a religiami

Organizacja Wspolpracy Islamskiej’, jedyna polityczno-religijna
organizacja miedzynarodowa skupiajaca panstwa, zrzesza 57 krajow

! Organizacja Wspotpracy Islamskiej formalnie powstata w 1971 roku
jako Organizacja Konferengji Islamskiej (OKI), chociaz de facto istniata juz od konfe-
rencji w Rabacie w 1969 roku. W czerwcu 2011 roku OKI zmienita nazwe na obecna;
ma statego przedstawiciela przy Organizacji Narodow Zjednoczonych.
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majacych tacznie 1,6 mld ludnosci. Jednak tylko w 43 z nich populacja
islamska liczy ponad 50%. Panstwa te cechuje odmienny typ relacji
miedzy wladza a religia.

1. Typ pierwszy: panstwo lub wiadza polityczna dominuje nad
wladza religijna. W tej grupie znajduja sie takie panstwa, jak: Turgja,
Syria, Irak, Liban, Jordania, Turkmenistan, Uzbekistan, Azerbejdzan,
Kirgistan, Tadzykistan, Afganistan, Bangladesz, Indonezja, Malezja,
Singapur, Brunei, Oman, Jemen, Zjednoczone Emiraty Arabskie, Ku-
wejt, Somalia, Egipt, Sudan, Libia, Tunezja, Algieria, Niger, Mali,
Mauretania, Senegal, Gwinea i Gwinea Bissau.

2. Typ drugi: wladza religijna kontroluje panstwo. Przykladem
kraju, w ktorym panuje taka zaleznos¢, jest Iran.

3. Typ trzeci: wladza religijna wspiera wladze polityczna, lecz
nie dominuje. W tej grupie panstw mieszcza sie: Arabia Saudyjska,
Bahrajn, Katar, Pakistan i Maroko.

Osobna grupe tworza panstwa, w ktorych muzulmanie stanowia
od 30% do 50% ludnosci, a wiec: Etiopia, Erytrea, Uganda, Kenia,
Rwanda, Tanzania, Mozambik, Czad, Republika Srodkowoafrykaﬁska,
Nigeria, Kamerun, Ghana, Burkina Faso, Togo, Benin, Wybrzeze Kosci
Stoniowej, Liberia i Kazachstan.

Prawie wszystkie kraje w Swiecie arabskim i muzulmanskim
(z wyjatkiem Libanu, ktéry jest panstwem wielowyznaniowym) od-
nosza sie do islamu w swych konstytucjach. W takim ujeciu mozemy
wyroznic trzy grupy:

1. Panistwa, w ktérych konstytucyjnym zrédlem prawa jest sza-
riat, np. kraje Srodkowego Wschodu.

2. Panstwa, ktére w swoich zapisach konstytucyjnych ogranicza-
ja sie¢ do traktowania islamu jako religii panstwowej, ale szariat nie
jest prawem panstwowym, np. kraje Maghrebu (o tym szerzej w dal-
szej czesci artykutu), Afganistan, Pakistan, Egipt, Mauretania, Afgani-
stan, Iran, Bahrajn, Pakistan lub Jemen.

3. Panstwa, ktore w swoich konstytucjach nie wskazujq islamu
jako religii panstwowej, np. Turgja, Syria, Liban, Azerbejdzan i niekto-
re panstwa afrykanskie (Burkina Faso, Mali, Senegal i Czad).



Panistwo a islam w krajach Maghrebu 145

Rycina 1. Polityka a religia w gtéwnych panstwach islamskich
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MOZAMEIGUE

Historyczne oraz ideologiczno-polityczne zrodla roznic
miedzy krajami Maghrebu w kontekscie relacji
panstwo-islam

Czy mozemy mowié¢ o wspodlnocie historycznej Maghrebu??> Na
pewno tak, zwlaszcza gdy weZzmiemy pod uwage przedziat czasowy
od 650 do 1516 roku. W tym wtlasnie okresie dochodzi do najwigk-
szych, rewolucyjnych przemian w regionie — Maghreb staje si¢ obsza-
rem muzulmanskim. W VII wieku Arabowie szybko zdobywaja zie-
mie, a ludnosci podbitej narzucaja swoja wiare. Dopiero jednak okoto
pieciu wiekéw pdzniej naptyw osadnikow ze wschodu przyczynia sie
do ,arabizacji” regionu.

2 Szerzej na ten temat zob. S. Musiat, Maghreb i znaczenie jego obecnosci we Francyji,
Gdynia 2016, s. 17-40.
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Okres od 1516 roku, w ktorym to roku korsarze Sulejmana Wspa-
niatego instaluja si¢ w Tunisie i Algierze, do inwazji Francuzow na
Algier w 1830 roku oraz objecia przez nich protektoratu nad Tunezja
w 1881 roku — to czas panowania w Maghrebie tureckiego Imperium
Osmanskiego. Powstaja wowczas dwie regencje: Algieru i Tunisu
podlegle suttanowi tureckiemu. Maroko natomiast staje si¢ panstwem
niepodleglym. Jako panstwo nieobjete wpltywami osmanskimi zacho-
wa wlasna specyfike i tradycje kulturowa.

Lata 1830-1962 to okres francuskiego kolonizowania Maghrebu.
Algierie¢ na mocy konstytucji w 1848 roku wilaczono jako trzy depar-
tamenty do terytorium francuskiego. Od tego czasu rozpoczeta sie
w wigkszej skali osiedlencza migracja francuska do Algierii i wlacza-
nie jej we francuski panstwowy system prawny. Z kolei Tunezja na
mocy traktatu z Bardo w 1881 roku stala si¢ protektoratem imperium
francuskiego®. Na podobnych warunkach w 1912 roku zostato wia-
czone Maroko*. Te trzy terytoria: Algieria, Tunezja i Maroko stworzyly
dzisiejszy Maghreb Centralny.

Tunezja nie byla bezposrednio administrowana przez funkcjona-
riuszy francuskich, lecz podlegata francuskiemu ministerstwu spraw
zagranicznych, a nie — jak Algieria — ministerstwu spraw wewnetrz-
nych. Podobnie bylo w przypadku Maroka, ktorym rzadzit nominal-
nie sultan. Przywigzanie do tradycji i stopniowa modernizacja Maro-
ka staly si¢ fundamentem stosunkowo fagodnej drogi do uzyskania
przez Maroko niepodleglosci w 1956 roku. W tym samym roku nie-
podlegtos¢ proklamuje Tunezja. Tylko Algieria wskutek krwawej woj-
ny z kolonizatorem dochodzi do samodzielnego bytu panstwowego
dopiero w 1962 roku.

Trzy panstwa Maghrebu naleza do kulturowego obszaru islam-
skiego. Wskazuja na to nie tylko historyczne zasztosci, o ktérych byta
juz mowa, ale takze prawne uregulowania i codzienno$¢ bytowania
ich spoleczenistw. W okresie islamizacji prawie zniknely chrzescijan-
skie i zydowskie enklawy na tym obszarze. Procesy dekolonizacji do-
petily obrazu. Mozna stwierdzi¢, iz ludnos¢ Maghrebu jest w duzym

3 Zob. W. Dobrzycki, Historia stosunkow miedzynarodowych 1815-1945, Warszawa
2003, s. 298-299.
4 Zob. tamze, s. 300-305.
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stopniu homogeniczna pod wzgledem religijnym i szerzej — kulturo-
wym.

Po odzyskaniu niepodlegtosci przez Maroko, Tunezje i Algierie
kazde z tych panstw i ich spoteczenistw musiato okresli¢ wtasng toz-
samos¢ kulturowa w stosunku do sasiadow w regionie. Przy tej okazji
nasuwa si¢ istotne dla tozsamosci kulturowej pytanie: czy istnieja od-
dzielne narody — algierski, marokanski i tunezyjski?

Stowo ,,naréd” lub ,, wspolnota”, po arabsku umma, wywodzi sie
z jezyka arabskiego od stowa umm ‘matka’. Pojecie narodu odnosi si¢
do wspdlnoty ludzkiej, ktora taczy jedyna prawdziwa wiez — religia
muzulmanska. Wspolnota obejmuje catos¢ organizacji spoleczenstwa,
zarowno sfery duchowej, jak i doczesnej. Dla koncepcji wspdlnoty
wazne jest inne pojecie, a mianowicie Dar el Islam, ktére dostownie
nalezy tlumaczy¢ jako ,Dom Islamu”. Pojecie to oznacza zmienna
przestrzen rozciagajaca si¢ wszedzie tam, gdzie zyje wspdlnota mu-
zulmanska, umma, i przesuwajaca si¢ wraz z nia. Terytorium islamskie
nie jest wiec ufundowane ani na ius loci, ani na ius sanguinis, lecz na
ius religionis. Wewnetrzne podzialy polityczne jako doczesne uwazane
sa za tymczasowe, gdyz jednosc religijna je przezwycieza. Te zatoze-
nia sg przyjmowane przez Arabow, ktdrych uznaje si¢ za depozytariu-
szy tradydji islamskiej, co ma implikacje dla pojmowania terytorium
arabskiego. Pozostaje jednak pytanie: czy istnieje regionalna tozsamos¢
kulturowa Maghrebu? Jak na razie wszelkie regionalizmy, ktore nie sa
oparte na trybalizmie, okresla si¢ w jezyku arabskim pejoratywnym
stowem iglimiyya (‘regionalizm’).

Najistotniejszym elementem identyfikacji kulturowej jest jezyk,
traktowany nie tylko jako prosty srodek komunikagji, ale takze jako
wyznacznik tozsamosci kulturowej. W Maghrebie mozemy wyrdznic
trzy poziomy jezykowe, ktére tworza tozsamos¢ etniczna, narodowa
i kulturowa. Nie wystepuja one rozdzielnie, lecz wzajemnie na siebie
nachodza. Pierwszy poziom tworza tzw. jezyki matczyne, ktorymi
spotecznos¢ Maghrebu postuguje si¢ na co dzien. Przede wszystkim
sa to odmiany jezyka arabskiego: w Algierii — dardza, w Maroku — da-
ridza, a w Tunezji — dardza tunezyjska. W tej grupie sa tez jezyki berbe-
ryjskie: w Algierii — tamazight (w konstytucji okreslony jako ,jezyk
narodowy”, ale nie oficjalny), w Maroku - amazigh (obok jezyka
arabskiego uznawany za jezyk oficjalny), w Tunezji zas nieliczna
mniejszosc¢ berberyjska uzywa wtasnej odmiany jezyka.
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Drugi poziom i to, co buduje tozsamos¢ ponadetniczna, stanowi
literacki jezyk arabski, jezyk oficjalny, uzywany w edukacji, w srod-
kach masowego przekazu oraz instytucjach publicznych.

Trzeci poziom tworzy jezyk ekspresji kulturowej (jezyk twdrczo-
sci). W tej grupie znajduje si¢ zaréwno jezyk Arabdéw i Berberow,
jak i — co jest szczegdlna cecha trzech panstw Maghrebu - jezyk fran-
cuski. OczywiScie znajomos¢ jezyka arabskiego jest powszechna. Je-
zykiem berberyjskim postuguje si¢ mniejszo$¢ narodowa zamieszku-
jaca trzy panstwa. Z kolei jezyk francuski — pomimo polityki arabizacji
prowadzonej po uzyskaniu niepodleglosci przez panstwa Maghrebu,
szczegOlnie w Algierii — uzywany jest powszechnie w zyciu publicz-
nym i ekonomicznym, w mediach oraz jako jezyk tworczosci kultu-
ralnej i naukowe;j.

Jezyk francuski uznawany jest w Maghrebie za narzedzie awansu
spolecznego, trudno bowiem bez znajomosci tego jezyka zajmowac
wyzsze pozycje w stratyfikacji spotecznej. Stosunkowo najbardziej roz-
powszechniony jest on w Tunezji, gdzie postuguje sie nim 64% ludno-
sci®. W takich dziedzinach, jak administracja, wymiar sprawiedliwosci,
edukacja czy dziatalnos¢ artystyczna, panuje dwujezycznosé. W du-
zym stopniu podobnie jest w Maroku, gdzie wsrod osdb powyzej dzie-
sigtego roku zycia jezyk francuski zna 39%’. CzeSciej postuguja si¢ nim
mieszkanicy miast niz wsi. Jest on jedynym jezykiem wykladowym
w naukach scistych. Wiekszos¢ uczelni wyktada po francusku réwniez
nauki prawne, ekonomiczne i spoteczne®. W Maroku szkotly podsta-
wowe zostaly zarabizowane juz w latach osiemdziesigtych XX wieku,
lecz istnieje wiele szkot prywatnych z wykladowym jezykiem francu-
skim. To sprawia, Ze juz na poziomie szkolnym nastepuje niekorzystna
dla ubozszych grup spotecznych selekcja dzieci. W Algierii znajomos¢

5 Zob. Le dénombrement des francophones, s. 14, http://www.francophonie.org/IMG/
pdf/le.pdf [dostep: 1512014].

¢ S. Ghorbal, Le frangais a-t-il encore un avenir?, ,Jeune Afrique”, 27 avril 2008,
s. 77-78.

7 Nie bierze si¢ pod uwage tych osob, ktére w tym jezyku tylko mowia. Zob. Le
dénombrement des francophones, s. 11, http://www.francophonie.org/IMG/pdf/le.pdf
[dostep: 1512014].

8 Zob. La langue francaise dans le monde 2010, A. Wolff (red.), Paris 2010, s. 112,
http://www francophonie.org/IMG/pdf/langue_francaise_monde_integral.pdf [dostep:
1512014].



Panstwo a islam w krajach Maghrebu 149

jezyka francuskiego i marokanskiego jest na zblizonym poziomie.
Jezyka francuskiego uzywa si¢ w szkotach podstawowych i wyz-
szych, a takze w mediach, Zyciu ekonomicznym i dziatalnosci arty-
stycznej. Tym, co r6zni Algierie od Maroka, jest prawie catkowita ara-
bizacja administracji panstwowej, aczkolwiek gtowne akty prawne sa
drukowane po arabsku i francusku.

Arabska Wiosna a rozstrzygniecia prawno-polityczne
w relacjach miedzy religia a panstwem

Arabska Wiosna rozbudzita w spoteczenistwach krajow islamskich
nadzieje na fundamentalne zmiany spoteczne, w tym w relacjach pan-
stwo—-islam. W ponizszej analizie przedstawimy przebieg wydarzen
Arabskiej Wiosny i omoéwimy ich wplyw na stanowisko rzadow
panstw Maghrebu w kontekscie tych relagji.

Wplyw Arabskiej Wiosny na relacje panistwo-islam

Arabska Wiosna, ktora rozpoczela si¢ na przetomie 2010 i 2011 roku,
miata rézne skutki dla relacji pafistwo—-islam w poszczegdlnych krajach
Maghrebu. W Maroku przebiegata odmiennie niz w Algierii, Tunezji,
Egipcie, Libii, Syrii czy Jemenie. Jej wynikiem nie byta istotna zmiana na
szczytach wladzy, catkowite odnowienie elity rzadzacej czy tez znacza-
cy wzrost roli radykalnych ugrupowan islamskich w polityce krajowej.
Oczywiscie ludnos¢ demonstrowata swoje niezadowolenie na ulicach,
pojawily sie zorganizowane formy protestu, lecz nie miaty one takiej sity
oddziatywania jak w wymienionych krajach arabskich. Gléwna przy-
czyna spokojnego przebiegu Arabskiej Wiosny w Maroku byla popra-
wiajaca sie od dekady sytuacja gospodarcza panstwa’, a przede wszyst-
kim polityczna zrecznos¢ Muhammada VI i jego umiejetnos¢ wyprze-

9 Szczegolna zastuga Muhammada VI bylo tworzenie w Maroku klasy s$redniej,
ktora napedzala popyt wewnetrzny i umacniata pokdj spoteczny. Znaczacym wskaz-
nikiem popytu wewnetrznego w Maroku jest liczba rejestrowanych rocznie nowych
samochoddéw osobowych: w 2000 roku bylo to 5 tys. sztuk, a w 2012 roku —juz 130 tys.;
zob. F. Gabay, Le Maroc n'a pas connu de "Printemps arabe”: 3 raisons pour 1'expliquer,
http://leplus.nouvelobs.com/contribution/1278516-le-maroc-n-a-pas-connu-de-printemps-
arabe-3-raisons-pour-l-expliquer.html [dostep: 10 XII 2014].
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dzania swoimi decyzjami zadan manifestantow, a co za tym idzie
— wytracenia im oreza z rak.

Najsilniejszy odlam obozu protestu przeciwko wiladzy przybrat
forme Ruchu 20 Lutego, ktoérego nazwa pochodzi od daty pierwszej
manifestacji. Ruch skupiat si¢ na hastach walki z korupcja i klienteli-
zmem politycznym, a takze z bezrobociem, zwlaszcza wsrod osob
mlodych, opowiadal si¢ za demokratyzacja systemu politycznego
i respektowaniem praw czlowieka oraz ograniczeniem wszechpotegi
krola. Ruch 20 Lutego zrzeszat przedstawicieli réznorodnych organi-
zacji i grup spotecznych. Byla to koaligja partii politycznych — od ra-
dykalnej lewicy po stowarzyszenia islamskie — czy tez dziataczy orga-
nizacji spoteczenstwa obywatelskiego, jak Marokanskie Stowarzysze-
nie Praw Czlowieka. Gidwne partie polityczne zachowaly jednak
wstrzemiezliwos$¢, obawiajac si¢ powrotu twardej polityki krola. Za-
skakujace moze by¢ to, iz jedyne legalne ugrupowanie odwotujace si¢
do islamizmu, tj. Partia Sprawiedliwosci i Rozwoju (franc. Parti de la
Justice et du Développement), zakazala swym zwolennikom uczest-
nictwa w manifestacjach. Inna z kolei, tym razem nielegalna, organi-
zacja islamistyczna o nazwie Sprawiedliwos¢ i Duchowos$¢ (arab. Al
Adl Wal Thsane, franc. Justice et Spirualité), kierowana przez szejka
Yassine’a, stala si¢ jednym z motoréw Ruchu 20 Lutego z racji zarli-
wych wystapien publicznych swych cztonkéw.

Ruch 20 Lutego nie zadal odejscia krola czy tez zniesienia monar-
chii. Brak takiego postulatu wynikat z religijnosci Marokanczykow oraz
ich przywiazania do Muhammada VI jako potomka proroka Maho-
meta, a tym samym przewodnika religijnego i duchowego ojca naro-
du. Manifestanci zadali tylko zmian prerogatyw krola na rzecz demo-
kratyzacji systemu w mysl hasta , Krol panuje, ale nie rzadzi”.

Monarcha przedstawil projekt nowej konstytucji 16 czerwca 2011
roku. Ustawa zasadnicza zostala opracowana przez komisje konsulta-
cyjna mianowang przez krola, a nie przez rzad - jak w przypadku
poprzedniej konstytucji. Nowa ustawa zasadnicza zostala zatwier-
dzona w referendum 1 lipca 2011 roku'®.

10La Constitution. Edition 2011, Royaume du Maroc. Secrétariat Général du
Gouvernement (Direction de I'Imprimerie Officielle), http://www.amb-maroc.fr/
constitution/Nouvelle_Constitution_%20Maroc2011.pdf [dostep: 10 VIII 2014].
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Arabska Wiosna w Algierii miata wymiar szczegdlny, w pordw-
naniu z jej przebiegiem w innych krajach Afryki Potnocnej i Bliskiego
Wschodu, gléwnie z powodu braku masowego poparcia dla radykal-
nych haset politycznych. Wypada wiec sie zastanowi¢ nad przyczy-
nami tego stanu rzeczy.

Pierwsza przyczyna na pewno byla spoteczna pamieg¢ islamskiego
terroru i wojny domowej w latach dziewiec¢dziesiatych XX wieku.
Trauma wyniesiona z tej wojny w duzym stopniu ttumaczy silng po-
trzebe pokoju spotecznego odczuwang przez Algierczykéw. Co wiecej,
pozwala tez zrozumiec — szczegolnie ze wzgledu na wydarzenia w Libii
— postawe wyrazong w sfowach , mysmy juz to przezyli” i traktowanie
Arabskiej Wiosny jako zagrozenia, a nie rewolugcji, ktora miataby nies¢
im wyzwolenie spoteczne!'.

Druga przyczyna braku masowego poparcia dla radykalnych haset
byla sprawnos¢ socjotechniczna wladz algierskich w przeciwdziataniu
zorganizowanym ruchom protestu. Najdobitniejszym tego przykladem
byto wykorzystanie wizerunku prezydenta Abd al-Aziza Butefliki jako
gwaranta stabilnosci politycznej Algierii od 1999 roku. Sam prezydent,
doceniajac znaczenie islamu w tym kraju, opart si¢ na wplywowych
bractwach religijnych Zaouia TidZania'?, a co za tym idzie — dopuscit do
uczestnictwa islamistow w oficjalnym zyciu politycznym (ale bez uzy-
wania okreslenia ,islamistyczne”). W ten sposob, uznajac ich prawo
do reprezentacji politycznej, wladza wytracita im glowny orez z reki
w rywalizacji politycznej. Walke z opozycja utatwial takze zakaz mani-
testacji ulicznych obowiazujacy w Algierze nieprzerwanie od 2001 roku.
Zakaz ten pozwalat stuzbom specjalnym na pacyfikowanie buntu jesz-
cze w zarodku. W innych krajach arabskich tego rodzaju manifestacje

11 Zob. K. Daoud, Pourquoi 1’ Algérie est vaccinée contre le printemps arabe. Face a la
contagion révolutionnaire, le régime algérien brandit la menace du chaos islamiste pour
refuser toute démocratisation. Une théorie qui s'appuie sur le traumatisme de la décennie
noire des années 1990, http://www.slateafrique.com/84399/algerie-printemps-arabe-
maladie-islamisme [dostep: 29 V 2013]; Pourquoi I’ Algérie est restée a l'écart du printemps
arabe, http://www .lesechos.fr/19/12/2012/LesEchos/21337-036-ECH_pourquoi-l-algerie
-est-restee-a-l-ecart-du-printemps-arabe.htm [dostep: 10 1 2013].

12.5.-M. Nehad, M. Lazar, Tribune: Pourquoi I’ Algérie ne connait pas son printemps
arabe. Alger demeure loin des agitations tunisienne, syrienne, libyenne ou bahreini,
http://www.slateafrique.com/87009/pourquoi-lalgerie-election-legislative-printemps-
arabe [dostep: 10 X 2012].
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niezadowolenia poczatkowo byly zwolywane wlasnie za posrednic-
twem portali spotecznosciowych. Co istotne, wielkos¢ algierskich stuzb
speqjalnych, ktére pod wzgledem skutecznosci dziatania (jesli wziac
pod uwage tylko panistwa arabskie) moga sie rownac tylko ze stuzbami
marokanskimi'®, sama w sobie juz stanowita blokade dziatarr opozycyj-
nych. Poza tym wladze Algierii mialy mozliwos¢ socjotechnicznego
oddzialywania przez korzystanie z renty naftowej i duzych zasobow
rezerw walutowych!4. Uruchomienie ich pozwala niejako zapewnic¢
sobie spokdj spoteczny.

Trzecig z przyczyn braku znaczacego poparcia wsrod Algierczy-
kéw dla radykalnych ugrupowan islamskich w okresie Arabskiej
Wiosny byt — wynikajacy z dwoch poprzednich motywow — immobi-
lizm spoteczny jako rezultat atomizacji spoleczenstwa algierskiego.
W tym kierunku m.in. szty regulacje prawne zachecajace do tworze-
nia partii, stowarzyszen, zwiazkow zawodowych, a jednocze$nie
przeciwdziatajgce budowaniu ich wspdlnych struktur. Okolicznoscia
sprzyjajaca takiemu rozwiazaniu byt brak w spoleczenstwie algier-
skim elit przywddczych, ktére zostalty zniszczone najpierw przez ko-
lonistow francuskich, a nastepnie wskutek wojny domowej w latach
dziewigcdziesiatych XX wieku. Sytuacja wygladata wiec zupelnie ina-
czej niz w Tunezji i Maroku. Pomimo tagodniejszego przebiegu Arab-
skiej Wiosny w Algierii trudno uznac jej sytuacje spoteczno-polityczna
za gwarantujaca pokdj spoteczny.

Sposrod trzech panstw Maghrebu najsilniej Arabska Wiosne od-
czula Tunezja. Nabrzmiate problemy demograficzne, ekonomiczne
i polityczne osiagnely tu punkt krytyczny. Wystarczylo jedno tragicz-
ne zdarzenie: samospalenie zrozpaczonego z powodu swej sytuacji
bytowej mtodego sprzedawcy warzyw i owocow, do ktérego doszto
17 grudnia 2010 roku, by w styczniu 2011 roku rozpoczely sie demon-
stracje antyrzadowe. Doprowadzily one do catej sekwengji zdarzen.
W styczniu 2011 roku prezydent Zajn al-Abidin Ibn Ali w przemowie-
niu telewizyjnym zapowiada demokratyzacje systemu politycznego,

13 Zob. Country Reports on Terrorism 2014, United States Department of State Pub-
lication, June 2015, s. 158-163 oraz 198-202, https://www.state.gov/documents/
organization/ 239631.pdf [dostep: 15 II 2018].

4 Na koniec 2012 roku rezerwy te wynosity 205 mld dolaréw, a diug publiczny
- 9% PKB; zob. Pourquoi I’ Algérie est restée a I'écart du printemps arabe, wyd. cyt.
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dzien pozniej pod naciskiem opinii publicznej ustepuje ze stanowiska
i opuszcza kraj. Tego samego dnia zastepuje go premier Muhammad
al-Ghannuszi, a w kraju wprowadzony zostaje stan wyjatkowy. Nastep-
nie na szerokiej bazie politycznej tworzy sie ,,rzad jednosci narodowej”,
ktory uwalnia wiezniow politycznych, legalizuje wszystkie partie poli-
tyczne i stowarzyszenia oraz gwarantuje prawa i wolnosci obywatel-
skie. Parlament przyznaje prezydentowi par interim (fac., “‘tymczasowo’)
dodatkowe uprawnienia, w tym prawo do rozwigzania parlamentu.
W lutym tego samego roku, po gwaltownych demonstracjach, dotych-
czasowy prezydent ustepuje z urzedu na rzecz Al-Badziego Ka'ida
as-Sibsiego, dawnego ministra prezydenta Habiba Burguiby.

Po okresie wzglednego spokoju, we wrzesniu 2011 roku nastgpita
kulminacja zamieszek, ktorym przewodzili tunezyjscy salafici. Pretek-
stem do rozruchow stat si¢ amerykanski film Innocence of Muslims
(Niewinnos¢ muzulmandéw), ktéry wedlug nich obrazal Proroka.
W Tunezji podczas zamieszek, ktore ogarnely caty swiat islamski'®,
grupy salafickie, przy pasywnej postawie policji, wdarly sie do amba-
sady Stanow Zjednoczonych i podpalily ja, niszczac budynki i pojaz-
dy. Dopiero silna presja Amerykanoéw spowodowata, ze rzad tunezyj-
ski wystal do ambasady wojska oraz oddziaty gwardii prezydenckiej,
ktore wyparly stamtad demonstrantow. Zdarzenie to dobitnie pokaza-
to, jak duze niebezpieczenstwo grozi wladzom tunezyjskim ze strony
fundamentalistow islamskich. W nastepnych miesigcach sity bezpie-
czenstwa rozbily grupy salafickie, tak ze w styczniu 2014 roku mozli-
we bylo uchwalenie nowej konstytucji, w marcu — zniesienie stanu
wyjatkowego, a w pazdzierniku — wybory parlamentarne.

Wszystkie opisane wydarzenia byly dopiero zapowiedzia krwa-
wych star¢ wladz tunezyjskich z dzihadystami. Co prawda, wtadze
Tunezji od czaséw prezydenta Habiba Burguiby byty zwalczane przez
islamskich radykatow. Laickos$¢ panstwa, prawa kobiet oraz dziatania
podnoszace poziom o$wiaty ludnosci — to postulaty, ktére zdecydowa-
nie staly w sprzecznosci z programem islamistow. Co wiecej, prze-
ksztatcenia systemu politycznego w latach 2011-2014, przegrana islam-
skiej partii Ennahdha w wyborach parlamentarnych w 2014 roku i to,

15 W wyniku zamieszek zginal amerykanski ambasador J. Christopher Stevens
oraz trzej inni pracownicy amerykanskiej placéwki dyplomatyczne;j.
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ze Tunezja sposrod krajow, ktore przeszly przez Arabska Wiosng, naj-
lepiej radzita sobie z wprowadzaniem reform — wszystko to zdecydo-
walo, Ze stala si¢ ona glownym celem dziatan dzihadystow. Potwier-
dzeniem tego byly dwa krwawe zamachy przeprowadzone przez isla-
mistow: w Tunisie (18 marca 2015 r.) i Susie (26 czerwca 2015 1.).

Aktualne rozstrzygniecia prawne
dotyczace relacji panstwo-islam

Sposrod krajow Maghrebu najsilniejsze zwigzki miedzy pan-
stwem a islamem wystepuja w Maroku. Ustroj panstwa opiera si¢ na
monarchii dziedzicznej. Maroko od wiekéw rzadzone jest przez dy-
nastie¢ sunnicka. Az 98% ludnos$ci stanowia muzulmanie sunniccy.
Obecny monarcha z dynastii Alawitéw, krol Muhammad VI, jest —jak
glosi miejscowa tradycja — potomkiem proroka Mahometa.

Wedlug konstytucji'® z 2011 roku Maroko jest ,monarchiag konsty-
tucyjna, demokratyczna, parlamentarna i socjalng” (art. 1), a ,religia
panstwowa jest Islam, przy czym panstwo gwarantuje wszystkim
wolnos$¢ wyznania” (art. 3). W ramach szczegolnie pojmowanego sys-
temu demokratycznego miesci sie takze istnienie i dziatalno$¢ partii
politycznych. W artykule 7 konstytucji ustawodawca normuje to na-
stepujaco: partie polityczne ,tworza si¢ i dziataja w sposob wolny,
z poszanowaniem Konstytucji i ustawy. System jednopartyjny jest
sprzeczny z prawem”. W tymze artykule zawarte sa jednak szczegol-
ne ograniczenia, a mianowicie: ,Zakazuje si¢ tworzenia partii poli-
tycznych o charakterze religijnym, opartych na kryterium jezykowym,
etnicznym oraz regionalnym lub jakimkolwiek innym kryterium dys-
kryminujacym lub sprzecznym z prawami cztowieka. Zakazane jest
tworzenie partii politycznych, ktdrych cele sa sprzeczne z religia mu-
zulmanska, ustrojem monarchicznym, zasadami konstytucyjnymi,
zasadami demokragji albo naruszajg jednos¢ narodowa i integralnosc

16 Wszystkie cytowane zapisy konstytucji pochodza z: Komstytucja Krdlestwa
Maroka, T. Chauvin (thlum.), Biblioteka Sejmowa. Konstytucje $wiata, Warszawa 2015,
http://biblioteka.sejm.gov.pl/wp-content/uploads/2015/09/Maroko_pol_010115.pdf [do-
step: 15 I 2018]. Zachowano zapis zgodny z oryginatem.
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terytorium Krolestwa. Organizacja i funkcjonowanie partii politycz-
nych winny by¢ zgodne z zasadami demokracji”.

Z wymienionych ograniczen dotyczacych funkcjonowania partii
politycznych szczegdlna wage ma zakaz dziatania partii, ktorych cele
sa sprzeczne z religia muzulmanska. Pewnym zlagodzeniem tej regu-
lacji jest fragment artykutu 1 konstytugji, ktéry brzmi: ,W swoim zy-
ciu wspolnotowym Nardd wspiera sie na trwatych elementach jedno-
czacych, w szczegdlnosci na umiarkowanej religii muzulmanskiej,
jednosci narodowej spajajacej liczne elementy wielokulturowe oraz na
zasadach monarchii konstytucyjnej i zasadzie demokracji”.

W ustawie zasadniczej podkresla sie i legitymizuje dominujaca
pozycje krdla, przede wszystkim jako religijnego zwierzchnika maro-
kanskich muzutmandw. Dowodzi tego nastepujacy zapis artykutu 41
konstytugji: ,Krol, Amir al-Muminin [ksiaze wiernych, odpowiednik
kalifa — dop. S. M.], czuwa nad poszanowaniem Islamu. Jest gwarantem
wladzy i swobody sprawowania kultow. Krol przewodniczy Wysokiej
Radzie Naukowej [ktdra sklada si¢ z ulemow, tj. muzutmanskich teo-
logow i uczonych — dop. S. M.], odpowiedzialnej za rozpatrywanie za-
gadnien, ktore sa jej przedkladane. Rada jest jedyna instancja wiasciwa
do wydawania, zgodnie z zasadami, nakazami i wzorami otwartego
Islamu, opinii teologicznych (fatw), w sprawach, ktore sa jej przed-
ktadane. Opinie te podlegaja oficjalnemu zatwierdzeniu. Zakres dzia-
tania, skfad i sposob dziatania Rady okresla dekret krolewski. Krol
za pomoca dekretow wykonuje prerogatywy religijne wtasciwe funk-
¢ji Amira al-Muminina, ktére niniejszy artykut przyznaje mu na zasa-
dzie wytacznosci”.

Dopiero w nastepnych artykutach wskazuje si¢ $wieckie upraw-
nienia monarchy i podkresla, zZe jest on , Glowa panistwa, jego Najwyz-
szym Przedstawicielem, Symbolem jednosci Narodu, Gwarantem trwa-
Yosci i ciaglosci panstwa oraz Najwyzszym Arbitrem rozstrzygajacym
spory miedzy organami” (art. 42), a takze ze , Osoba Krola jest niety-
kalna i nalezy si¢ Jej szacunek” (art. 46). W kolejnych artykutach wyli-
cza si¢ dalsze kompetencje krola jako najwyzszej panstwowej wiadzy
wykonawczej, m.in. mianowanie szefa rzadu spo$rdd cztonkéw partii,
ktora zdobyla najwiecej gtosow w wyborach do Izby Reprezentantéw
(art. 47), oraz przewodniczenie Radzie Ministrow (art. 48).



156 STANISEAW MUSIAL

Widoczna oznaka podstawowej roli islamu i jego ochrony ze stro-
ny panstwa marokanskiego sa przepisy kodeksu karnego (Code Penal)”.
Zabraniaja one prozelityzmu praktykowanego przez niemuzulmandw
oraz dystrybuowania wérdd ludnosci muzulmanskiej materialéw reli-
gijnych innych niz islamskie. Artykut 220 kodeksu karnego stwierdza,
ze ,ktokolwiek, gwaltem czy grozba, zmusza lub przeszkadza jednej
lub wielu osobom uprawiac kult religijny lub asystowac przy nim, pod-
lega karze wiezienia od szeSciu miesiecy do trzech lat oraz karze
grzywny od 100 do 500 dirhamoéw”. Kodeks stanowi dalej, ze ,jest ka-
rany w tym samym wymiarze ktokolwiek, kto stosuje srodki przekup-
stwa w celu zachwiania wiary muzutmanina lub jego przejScia na inng
religie badz wykorzystujac jego stabosc¢ lub potrzeby, badz tez wyko-
rzystujac w tym celu instytucje nauczania, zdrowia, przytuiki lub siero-
cince”. Chrzescijaniscy misjonarze musza wiec wykazywac sie duza
ostroznoscia i ograniczac¢ si¢ do ewangelizowania tylko niemuzulma-
now, co wiecej — powinni czynic to bardzo dyskretnie.

Konwersja'® dobrowolna nie jest penalizowana ani przez kodeks
karny, ani przez kodeks cywilny, zdarzaja si¢ jednak przypadki naru-
szania tej zasady. Kruchosci dotychczasowego rozstrzygniecia praw-
nego w tym zakresie dowodzi fakt, ze w kwietniu 2013 roku Najwyz-
sza Rada Ulemow opublikowata dekret religijny (fatwe), w ktérym
oswiadcza, ze muzulmanie marokanscy opuszczajacy islam winni by¢
skazani na smierc¢. Na razie jednak rzad nie nadat biegu prawnego
temu dekretowi”.

Kodeks karny penalizuje tez bluznierstwo. Artykul 219 przewi-
duje kare wiezienia od roku do pigciu lat dla kazdej osoby winnej
,uwlaczania, obrazy lub obelgi wobec Allaha, jego prorokdéw i jego
przestan”. Z kolei artykut 223 mowi o karze od szeSciu miesiecy do
dwoch lat dla oséb, ktore dopuscily sie profanacji miejsc kultu lub

17 Code Penal. Version consolidée en date du 15 décembre 2016, Royaume du Maroc.
Ministere de la Justice et des Libertés. Direction de la Legislation, http://adala.justice.
gov.ma/production/legislation/fr/Nouveautes/code%20penal.pdf [dostep: 20 V 2018].

18 W artykule stosuje sie szersza definicje konwersji, a wigc w znaczeniu ,zmiana
wyznania w obrebie wyznan chrzescijaniskich lub przejscie z innej religii na chrzesci-
janstwo”.

19 Maroc, L' Observatoire de la Liberté Religieuse, http://www.liberte-religieuse.org/
maroc/ [dostep: 25 V 2018].
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swietych tekstow religijnych. Sankcje karne przewiduje si¢ takze za
publiczne odstepstwo od ramadanu. Przestepstwo to zagrozone jest
kara szesciu miesiecy wigzienia i grzywna w wysokosci 500 dirha-
mow.

Regulacje dotyczace statusu osobistego obywateli muzulman-
skich sg oparte na lokalnej interpretacji szariatu. Zgodnie z przyjetymi
normami muzulmanie moga poslubi¢ niemuzulmanki, lecz muzut-
manki nie moga zawrze¢ malzenstwa z niemuzulmaninem.

Regulacje prawne w Algierii nie ujawniaja tak Scistego zwiazku
wladzy panstwowej z islamem jak w przypadku Maroka. Przede
wszystkim nie ma zwiazku personalnego miedzy naczelng wladza
panstwowa a wladza religijna. Algieria jest republika. Zachowano
w niej jednak duzy obszar przenikania sie tych dwoch sfer.

Konstytucja Algierii zostala znowelizowana (ale bez istotnych
zmian odnosnie do relacji panstwo-islam) w 2016 roku®. W preambu-
le do ustawy zasadniczej stwierdza sig, ze islam jest fundamentalnym
sktadnikiem tozsamosci panstwa, co dodatkowo doprecyzowuje arty-
kut 2, ktéry méwi, ze islam jest religia panstwa. Sfera moralnosci
rowniez zostata podporzadkowana nakazom tej religii, o czym infor-
muje artykul 10, ktéry zakazuje instytucjom , praktyk sprzecznych
z moralnoscig islamskg”.

Panstwo gwarantuje jednak wolnosci religijne, aczkolwiek nie bez-
posrednio. Tak mozna bowiem interpretowac artykul 32 konstytucji,
ktory brzmi: ,Obywatele sa réwni wobec prawa, nie moga by¢ dys-
kryminowani z powodu pochodzenia, rasy, plci, pogladéw lub z po-
wodu kazdych innych warunkéw lub okolicznos$ci osobistych lub spo-
tecznych”. Zapisem nowym, wprowadzonym nowela z 2016 roku, jest
artykut 36, ktory dotyczy réwnosci plci. Wydaje sie on trudny do po-
godzenia z prawem szariatu. Mozna w nim przeczytad, ze ,panstwo
dazy do promowania parytetu miedzy mezczyznami i kobietami na
rynku pracy. Panstwo zacheca do tego, aby dopuszczad kobiety do sta-
nowisk w instytucjach i administracji publicznej, jak tez na poziomie
przedsigbiorstw”. Podobnie efektem Arabskiej Wiosny jest artykut 37,

20 Constitution Algérienne Démocratique et Populaire, République Algérienne
Démocratique et Populaire. Présidence de la République. Secrétariat Général du
Gouvernement, https://www joradp.dz/trv/fcons.pdf [dostep: 21 V 2018].
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ktory naklada na panstwo obowiazek opieki nad ludZmi mlodymi
we wszelkich dziedzinach zycia.

Niezmienny pozostal jednak zapis konstytucji méwiacy, iz pre-
zydentem Algierskiej Republiki Ludowo-Demokratycznej moze zo-
sta¢ tylko muzulmanin (art. 87). Prawo algierskie nie uwaza apostaz;ji
za przestepstwo. Inaczej natomiast traktuje kazda obraze proroka
i wystannikéw Boga lub oczernianie dogmatu albo wskazan islamu
w dowolnej formie, czy to pisemnej, obrazkowej, stownej czy
jakiejkolwiek innej. Zgodnie z artykulem 144 bis 2 kodeksu karnego?!
grozi za to kara wiezienia od 3 do 5 lat i grzywna od 50 tysiecy do
100 tysiecy dinarow (czyli od 631 do 1263 dolarow amerykanskich).

W Algierii, podobnie jak w Maroku, kara grozi za prozelityzm.
Pozwala si¢ jednak na dzialalnos¢ organizacji humanitarnych. Za pro-
zelityzm moze zosta¢ ukarany kazdy, kto nie jest muzulmaninem.
A zatem ,ktokolwiek, kto nawotuje, zmusza lub wykorzystuje srodki
przekupstwa w celu konwersji muzulmanina na inng wiare, lub wyko-
rzystuje w tym celu o$rodki nauczania, oswiaty, stuzby zdrowia, o cha-
rakterze socjalnym lub kulturalnym albo instytucje ksztatcenia (...) lub
kazde narzedzie finansowe”.

Istotny dla funkcjonowania innych kultow religijnych niz islam jest
dekret nr 06-03%2 z 2016 roku podpisany przez prezydenta Abd al-Aziza
Buteflike. Dokument ten zawiera regulacje wzmacniajace ograniczenia
w praktykowaniu kultow innych niz islam. Postepowanie sadowe
i grzywna grozi tym, ktorzy przeszli na chrzescijanstwo, a grzywna
w wysokosci nawet miliona dinaréw i kara pieciu lat wiezienia — oso-
bom, ktore drukuja, magazynuja i rozpowszechniaja materiaty nakla-
niajace muzulmanow do konwersji na inng religie, zwlaszcza na religie
chrzescijanska.

21 Code penal, République Algérienne Démocratique et Populaire. Présidence
de la République. Secrétariat Général du Gouvernement, https://www .joradp.dz/trv/
fpenal.pdf [dostep: 10 III 2018].

22 Conventions et accords internationaux — lois et decrets, arretes, decisions, avis,
communications et annonces (traduction francaise), Journal officiel de la République
Algérienne Démocratique et Populaire, https://www joradp.dz/ftp/jo-francais/2006/
£2006046.pdf [dostep: 25 VI 2018].
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Problemy zwiazane ze statusem cywilnym obywateli regulowane
sa glownie przez prawo szariatu. Wedlug kodeksu rodzinnego, jesz-
cze z 1984 roku, mezczyzna muzulmanin moze poslubi¢ kobiete nie-
muzulmanke, jesli wyznaje ona wiare monoteistyczng. Natomiast
muzulmanka nie moze wyjs¢ za maz za niemuzuimanina, chyba ze
mezczyzna przejdzie na islam. Dzieci zrodzone z ojca muzulmanina
sa uwazane za muzulmanow, niezaleznie od wiary matki?. Kodeks
ten zostal znowelizowany dwukrotnie, tj. w 2005 i 2015 roku. Zmiany
dotyczyly m.in. zwigkszenia praw kobiet — wprowadzono np. kary
za przemoc wobec nich. W mocy pozostat jednak artykul 56, zgodnie
z ktorym kobieta moze zosta¢ pozbawiona opieki nad dzieckiem, jesli
powtdrnie wyjdzie za maz?.

Sposrod panstw Maghrebu, czy nawet szerzej — panistw arabskich,
Tunezja wybrata szczegolna droge, odpowiadajac na aspiracje libe-
ralne spoteczenstwa wyrazone w demonstracjach w latach 2010-2011.
Odpowiedzia na nie miala by¢ nowa konstytucja wprowadzona
w styczniu 2014 roku?. Nie okazata si¢ ona jednak takim przetomem
w porzadku prawnym panstwa, jakiego spodziewali si¢ zwolennicy
glebokich reform. Juz bowiem w preambule podkresla si¢ przywiaza-
nie ludu Tunezji do ,nauczania islamu”, jego przynaleznos¢ kulturo-
wa i cywilizacyjna do arabskiej i islamskiej Umma (wspolnoty islam-
skiej), do jednosci Maghrebu jako etapu realizacji jednosci arabskie;.
Jednoczesnie ustawodawca odwotuje si¢ w niej do ,,otwartosci i tole-
rancgji”, a takze , warto$ci humanistycznych oraz powszechnych i naj-
wyzszych zasad praw czlowieka”.

Zapisy preambuly omdéwione zostaly w dalszej czesci konstytugji.
Juz w artykule 1 stwierdza sig, ze ,Tunezja jest panstwem wolnym,
niepodleglym i suwerennym, islam jest jego religia, arabski jego jezy-
kiem, a republika jego systemem politycznym”. Do konstytucji wpro-
wadzono tez zapis, ze prezydentem panstwa moze by¢ tylko muzut-

2 Code de la Famille, République Algérienne Démocratique et Populaire. Présidence
de la République. Secrétariat Général du Gouvernement, https://www joradp.dz/TRV/
FFam.pdf [dostep: 26 VI 2018].

24 Zob. F. Megherbi, Nouvelle réforme du Code algérien de la famille, https://www.
juritravail.com/Actualite/droits-homme/Id/197281 [dostep: 20 VI 2018].

2 Constitution de la République Tunisienne, http://www.legislation.tn/sites/default/
tiles/news/constitution-b-a-t.pdf [dostep: 12 VI 2018].
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manin (art. 74). Artykut 2 tagodzi jednak ten rygorystyczny zapis do-
tyczacy religii, gdyz glosi, ze , Tunezja jest panstwem cywilnym, opar-
tym na obywatelskosci, woli ludu i prymacie prawa”.

Uzyty tu termin ,panstwo cywilne” jest bliski terminowi ,, pan-
stwo laickie”, ktory pojawia si¢ we francuskiej konstytucji*. Prawo-
dawca tunezyjski zdecydowat si¢ jednak — pod wplywem krytyki
ugrupowan islamskich, ktore model panstwa laickiego uwazaly za
zbyt ,antyreligijny”? — na bardziej neutralne pojecie panstwa cywil-
nego. Oznacza to, ze islam nie jest zrédlem prawa, a zapis ten stanowi
wskazowke do interpretacji prawa przez sedziow, administracje i spo-
teczenstwo obywatelskie.

Jeszcze dalej idace reformy systemu politycznego? zawarto w ar-
tykule 6, w ktorym czytamy: ,,Pafistwo chroni religie [nie jest okreslo-
ne ktdéra — dop. S. M.]. Gwarantuje wolnos¢ wyznania, sumienia i prak-
tyk religijnych. Zapewnia neutralnos¢ meczetow i miejsc kultow przed
ich wykorzystywaniem niezgodnym z ich przeznaczeniem. Panstwo
zobowiazuje si¢ do upowszechniania wartosci umiaru i tolerancji oraz
do ochrony swietosci i niedopuszczenia do ich naruszania. Zakazuje
rowniez oskarzen o apostazje, nawotywania do nienawisci oraz prze-
mocy i zobowiazuje si¢ do ich zwalczania”.

Powyzszy artykut tunezyjskiej konstytucji jest unikalny w swiecie
arabskim. Legitymizuje bowiem wolno$¢ sumienia jednostki i otwiera
drzwi do rzeczywistej prawnej drogi laicyzacji panistwa, cho¢ jego pro-
motorzy bronia si¢ przed uzyciem tego pojecia. Najdalej posunieta
laicyzacja dotyczy regulacji prawnych w zakresie zrownania praw ko-
biet i mezczyzn, czego przykladem jest zezwolenie na poslubienie przez

26 Konstytucja francuska w artykule 1 stwierdza, iz Frangja jest republika ,nie-
podzielna, swiecka, demokratyczna i socjalng”; Konstytucja Republiki Francuskiej,
http://libr.sejm.gov.pl/tek01/txt/konst/francja.html [dostep: 12 V 2018].

27'V. Zuber, Tunisie: laicité, égalité, sur la voie de la démocratie, http://www.solidarite-
laique.org/je-milite/tunisie-laicite-egalite-sur-la-voie-de-la-democratie/ [dostep: 14 III 2018].

28 Ferhat Horchani, jeden ze znaczacych prawnikéw i politykéw tunezyijskich,
przewodniczacy Tunezyjskiego Towarzystwa Prawa Konstytucyjnego (Association
Tunisienne de Droit Constitutionnel), nazwat ten kierunek reform ,,zerwaniem wiezi
z muzulmanskim i arabskim swiatem”; zob. Ch. Muratet, Ferhat Horchani: en Tunisie,
«la Constitution constitue une rupture par rapport au monde musulman et arabe»,
http://www rfi.fr/afrique/20140128-ferhat-horchani-tunisie-constitution-constitue-une-
rupture-rapport-monde-musulman-a [dostep: 20 V 2018].
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muzulmanke mezczyzny innego wyznania. Jest to jednak proces, ktory
napotyka liczne przeszkody na swej drodze, gtéwnie z powodu silnych
wplywow fundamentalizmu zaréwno religijnego, jak i politycznego?.

W krajach Maghrebu relacje pomiedzy panstwem a islamem sa
zroznicowane. Najdalej w procesie sekularyzacji prawa i instytucji
panstwowych zaszta Tunezja, na co duzy wplyw mialy wydarzenia
Arabskiej Wiosny. Jednak przygniatajaca przewaga islamu, zaréwno
liczebna (97-99%), jak i religijna i kulturowa, odciska pigtno na po-
stawach jednostkowych i uwidacznia si¢ we wszystkich sferach zycia
publicznego, rodzinnego, czy tez ogdlnie — spotecznego. Spoteczenstwa
obywatelskie, ktore dopiero zaczynaja si¢ ksztaltowac, naznaczone sa
konformizmem zachowan spotecznych. Totez dos¢ skutecznie — jak do
tej pory — udaje si¢ hamowac¢ wyrazane, zwlaszcza przez ludzi mlo-
dych, dazenia wolnosciowe i emancypacyjne na pdétnocnym brzegu
Morza Srédziemnego.
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especially by young people, the pursuit of freedom, emancipatory flowing
from the north shore of the Mediterranean Sea.
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Kiedy si¢ mysli o najbardziej zlaicyzowanych spoteczenstwach
w Europie Srodkowej, Czesi sg pierwsza z grup, ktéra od razu przy-
chodzi do glowy. Stanowi ona kontrast dla Polakow, ktérych po-
wszechnie uznaje si¢ za gleboko wierzacych katolikdw, dla prote-
stanckich Niemcéw i Austriakdw, a nawet Wegréw bedacych wy-
znawcami roznych form chrzescijanstwa. Czesi zatem nie wpisuja sie
w model postkomunistycznych spoteczenstw, ktore czes¢ swojej toz-
samosci powojennej, a takze opdr wobec dziewigtnastowiecznej wia-
dzy budowaty na fundamentach religijnych. Zdecydowanie inaczej
niz w przypadku panstw zachodniej Europy wyglada czeski model
panstwa swieckiego. Mozna wiec uznad, ze zarowno w perspektywie
historycznej, jak i wspolczesnej Republika Czeska i jej mieszkancy
stanowia swoiste case study. Otoczeni bowiem panstwami, w ktorych
relacja tozsamosc-religia jest nadal wazna, Czesi zbudowali swoje
panstwo od razu jako twor Swiecki'.

1 Z drugiej strony Czesi, powszechnie uznawani za najbardziej zlaicyzowane
spoteczenstwo w Europie, nawet w czasach komunistycznych nie tylko obchodzili
swieta religijne, ale takze przekonywali swoje dzieci (i nadal to robia), ze prezenty
w wieczor wigilijny przynosi sam ,JeZisek”.
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Dla politologa religijnos¢ oraz zycie religijne sa nierozerwalnie
zwigzane z kwestiami politycznymi. Rozumiane sg zatem jako procesy
spoteczne, ktore wynikaja ze zjawisk politycznych lub wptywaja
na zycie polityczne, decyzje wyborcze czy zachowania ludzi kieruja-
cych instytucjami panstwowymi i ponadpanstwowymi. Kwestie te nie
podlegaja ocenie etycznej czy teologicznej, ale wiaza stanowisko cze-
sci spoteczenstwa z fluktuacjami politycznymi na badanym obszarze.
Kultura, ktorej religia jest immanentng czescia, wspottworzy normy
i ramy funkcjonowania instytugji panistwowych, stajac sie¢ tym samym
nieformalnym systemem, w ktéorym moze dochodzi¢ do nieprawi-
dtowosci w dziataniu tychze norm i ram.

Celem artykutu jest nie tylko opisanie sytuacji religijnej Czechow
i wskazanie uwarunkowan laickich postaw ksztattujacych sie na prze-
strzeni ostatnich stu lat, ale takze przedstawienie gtéwnych grup reli-
gijnych, ich roli w polityce panstwa oraz wplywu, jaki moga mie¢ na
stosunek Czechéw do dziatan politycznych. Wigzac kwestie religijne
z funkcjonowaniem panstwa, nalezy przyjaé stanowisko Janusza Ma-
rianiskiego, ktdry zjawiska oraz procesy religijne odnosi do konkretne;j
lokalizacji przestrzennej i czasowej, a takze do bezposrednio z nimi
zwiazanych kategorii instytucjonalnych. Religie w ujeciu zapropono-
wanym przez J. Marianskiego nalezy zatem rozumie¢ jako zjawisko
spoteczne o wyraznie politycznym zabarwieniu, a przez to powinno
sie osadzac ja w okreslonej panstwowej organizacji?. Podstawe tekstu
stanowia badania czeskich socjologéw oraz dane statystyczne zebrane
w ostatnich latach, dotyczace zaréwno samych Czechdw, jak i innych
mieszkancéw regionu czy Europy.

Historyczne uwarunkowania czeskiej laickosci

Czesi jako nardd uksztattowali swoja wspotczesng tozsamosc
na przetomie XVIII i XIX wieku, podobnie jak wiele innych narodéw
w Europie. Jednak suwerenny, nowoczesny narod czeski powstat do-
piero w XX wieku, a dokfadniej: po 1918 roku, kiedy narodzila si¢
wspdlnota panstwowa Czechow w jednym organizmie ze Stowakami.

2 J. Marianski, Spoteczny charakter religii, w: Religia w swiecie wspdlczesnym. Zarys
problematyki religiologicznej, H. Zimon (red.), Lublin 2000, s. 129-134.
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Czesi, dotychczas zdominowani przez rzady niemieckie i austriackie,
nie mieli mozliwosci swobodnego okreslania swoich cech konstytu-
tywnych jako niezaleznej spotecznosci politycznej i kulturowej.

Majac $wiadomos¢, ze w tradycji europejskiej tozsamos¢ religijna
poprzedzata tozsamos$¢ panstwowgq czy narodowa, a terytorium dzi-
siejszych Czech bylo arena wielu dziatan politycznych, militarnych
i spolecznych, nalezy zada¢ pytanie o wczesniejsze wpltywy religijne.
Aby jednak nie analizowac historii od legendarnej Dabrowki, ktoéra
jako zona Piasta miata by¢ gwarantem chrzescijanstwa pierwszych
mieszkaricéw kolejnych terenéw Europy Srodkowej, w tym dzisiejszej
Polski, wspomnimy jedynie, iz pod rzagdami Przemyslidow oraz dyna-
stii luksemburskiej Czesi nalezeli do europejskiej, katolickiej Christia-
nitas. Dzieje czeskiej panistwowosci rozpoczynajq wszak swieci misjo-
narze: Cyryl i Metody oraz swiety ksiaze Wactaw, a prawdziwym jej
ukoronowaniem byty rzady poboznego krola Karola IV (1347-1378).

Na poczatku XV wieku sytuacja ulegta jednak zmianie. Wowczas
na praskim uniwersytecie wyraznie zarysowat si¢ konflikt miedzy
mysla niemiecka, ortodoksyjnie katolicka, a rodzima mysla czeska,
ktorej gtownym glosicielem byt Jan Hus. Efektem tego sporu byta bez-
posrednia krwawa reakcja wladz, a w dtuzszej perspektywie — stop-
niowa eliminacja katolicyzmu, jako symbolu niemieckiej dominagji
Habsburgdéw, z zycia publicznego oraz pojawiajace sie co jaki$ czas
ostre spory miedzy reprezentantami roznych odtaméw protestanckich
funkcjonujacych na tych terenach. Nalezy jednak pamigtad, ze z czasem
ruch husycki zatracit swoj religijny charakter, zachowujac polityczny
rys, tj. antyfeudalny, antyniemiecki czy antypapieski®. W pamieci Cze-
chéw katolicyzm funkcjonuje jako narzedzie zniewolenia oraz opres;ji
politycznej i kulturowej, takze ze strony wiadz w Wiedniu®.

Utworzona w 1918 roku Czechostowacja byla niewielkim pan-
stwem. Tozsamo$¢ wielu mieszkanicow miata zosta¢ zredefiniowana
wskutek dynamicznych przemian w pierwszych dekadach XX wieku.

3R. Zenderowski, Religia a tozsamoé¢ narodowa i nacjonalizm w Europie Srodkowo-
-Wschodniej. Migdzy etnicyzacjq religii a sakralizacjq etnosu narodu, Wroctaw 2011, s. 2013-2015.

* Katolicyzm inaczej postrzegali i postrzegaja Stowacy, dla ktérych jest on inte-
gralng czescig tozsamosci. Dlatego tez po 1918 roku symbolika husycka, uznawana
wlasnie przez spora grupe katolickich Stowakéw oraz Morawian za heretycka, nie
zostala wpisana w tradycje panstwa czechostowackiego.
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Doswiadczenia dziewigetnastowiecznej dominacji Habsburgow uksztat-
towaty postawy czeskiej inteligencji, ktora z kolei w nowo utworzonym
panistwie zainicjowala budowe tozsamosci narodowej bez elementow
religijnych. Nie byla to jednak postawa niecheci i negacji wylacznie
wobec katolicyzmu, ale ogolnie wobec wszelkich form religijnosci, wy-
nikajacych z dziatalnosci Kosciotlow chrzescijanskich na tych terenach.
Co ciekawe, o wiele bardziej znaczaca dla ksztaltu 6wczesnego spote-
czenstwa byla tozsamo$¢ zwiazana z pochodzeniem etnicznym lub
klasowym?®. Wspodtczesna tozsamos¢ Czechéw, od XIX wieku do dzis,
z jednej strony jest wyrazem antykatolickiego nastawienia, mocno
ograniczonego zaufania do protestantyzmu i pradow myslowych po
reformacji oraz wspomnieniem husytyzmu, z drugiej zas — poszano-
wania dla wartosci liberalnyche.

Panistwo czeskie powstalo w rezultacie zjednoczenia ziem za-
mieszkatych w wigkszosci przez Czechdéw i Stowakdw, a takze przez
liczne mniejszosci: austriacka, niemiecka, wegierska i ukrainiska. Cze-
chostowacja byla rowniez melanzem réznych religijnosci: ludnosc¢
Rusi Zakarpackiej chodzita do cerkwi, Stowacy do katolickiego ko-
sciota, stowaccy Wegrzy do katolickiego kosciota lub kalwinskiego
zboru, Morawianie (prawie wszyscy, takze ci deklarujacy sie jako
Niemcy) do katolickiego kosciota, Slazacy do katolickiego ko$ciota lub
luteranskiego zboru. W calej tej grupie najbardziej zagadkowa jest
spotecznosc¢ romska, o ktdrej Owczesnej przynaleznosci religijnej nie-
wiele wiadomo. To wszystko, co wiazato si¢ z religijnoscia wymienio-
nych grup, bylo raczej traktowane jako ,folkorystyczne” elementy
kultury, ktéorym nie przypisywano zbyt duzej wartosci. Na tle grupy
zdeklarowanych katolikéw Czesi wyrdzniali sie swoim zdecydowa-
nym dystansem do instytucji watykanskiej. Sam prezydent Tomas
Garrigue Masaryk, ojciec zalozyciel i gtdowny inspirator utworzenia
Czechostowacji, deklarowat sie jako ateista i oficjalnie wystepowat

5 Z. R. NeSpor, Religious Processes in Contemporary Czech Society, ,,Sociologicky ¢asopis/
Czech Sociological Review” 2004, Vol. 40, No. 3, s. 283-284.

¢ O. Nesporova, Z. R. Nespor, Religion: An Unsolved Problem for the Modern Czech
Nation, ,,Sociologicky ¢asopis/ Czech Sociological Review” 2009, Vol. 45, No. 6, s. 1216.
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zaréwno przeciw Kosciotowi katolickiemu, jak i przeciw wprowadza-
niu elementow religijnych do tradycji pafistwowey’.

Paradoksem moze si¢ wydawac to, Zze niezgoda na wiazanie reli-
gijnosci z rodzaca sie¢ tozsamosciq panstwa i narodu pozwolita Cze-
chom w okresie migdzywojennym unikna¢ putapek etnonacjonalizmu,
w ktére wéwczas wpadly inne panstwa Europy Srodkowej, a takze
zbudowac solidne podstawy spoteczenstwa obywatelskiego. Obietnica
budowy panstwa swieckiego z wyraznie rozdzielong sfera panstwowa
i prywatna zapisana zostala w konstytuci z 1920 roku, podobnie
jak wolnos¢ religijna kazdego obywatela. Nie oznaczalo to bynajmniej
jedynie deklaratywnej polityki wladz, ale glebokie przekonanie zarow-
no samego tworcy panstwa — Masaryka, jak i wigkszosci Czechow, dla
ktorych rozdzial panstwa i religii byl poza wszelka dyskusja®. Ponie-
waz od samego poczatku podziat panistwa na coraz bardziej laicyzujaca
sie cze$¢ zachodnig oraz nadal dosc religijny (katolicki) wschod, a wiec
— odpowiednio — na Bohemig¢ i Morawy, byl bardzo wyrazny, dla wielu
obywateli taka koncepcja rozdziatu kwestii publicznej i prywatnej
zdawata si¢ najwtasciwsza’.

Postawe neutralnosci religijnej, a nawet nieokazywania wyraznej
niecheci utrwalita si¢ jeszcze w okresie drugiej wojny swiatowej.
Przyznawanie si¢ bowiem do swojej wiary moglo by¢ niebezpieczne.
Protestanci byli powszechnie kojarzeni z okupantem niemieckim,
a katolicy — z kolaborujacym woéweczas z hitlerowcami stowackim pan-
stwem ksiedza Jozefa Tisy.

Po wojnie Czechy, podobnie jak Polska, znalazly sie w radzieckiej
strefie wptywow. W kwietniu 1945 roku powstat rzad Frontu Naro-
dowego Czechdéw i Stowakdw, a w maju nastepnego roku przeprowa-
dzono wybory do Zgromadzenia Narodowego, w ktorych zwyciezyli
komunis$ci. Sukcesem (mozliwym wskutek sfalszowania gltoséw) oka-
zaly sie¢ rowniez wybory w 1948 roku. Pewnego rodzaju symbolem

7K. Capek, Rozmowy z TomdSem Garriguem Masarykiem, A. Czcibor-Piotrowski,
L. Engelking (ttum.), Wroctaw 2015, s. 422-500.

8 Z. Hordk, Religion and the Secular State in the Czech Republic, w: Religion and the
Secular State: National Reports, ]. Martinez-Torrén, W. C. Durham, Jr. (red.), Provo 2010,
s. 251-254.

° P. Froese, Secular Czechs and devout Slovaks: explaining religious differences, ,Re-
view of Religious Research” 2005, Vol. 46, No. 3, s. 277.
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,schylku demokracji” stata si¢, niewyjasniona do dzisiaj, Smier¢ Jana
Masaryka. Po 1948 roku, wraz z nastaniem okresu stalinowskiego,
w Czechostowacji ograniczano i kontrolowano zycie religijne, starano
sie takze uprzykrzac¢ funkcjonowanie wszystkim Kosciotom i zwiaz-
kom religijnym dziatajacym w granicach 6wczesnego panstwa. Stowa
komunistycznego lidera Klementa Gottwalda, wygloszone w Karlo-
wych Warach w czerwcu 1948 roku, o koniecznos$ci oddzielenia kato-
likéw w Czechostowacji od wptywdéw Watykanu byly sygnatem do
rozpoczecia dziatan zmierzajacych do utworzenia instytucji w rodzaju
Kosciota narodowego. Miala ona przeja¢ wiernych uwazajacych sie za
katolikodw, a jednoczesnie zapewnic¢ wiadzy kontrole nad ta grupa'’.

Umacnianie si¢ wladzy komunistycznej w powojennej Czecho-
stowacji przebiegato réwnoczesnie z operacja wysiedlania ludnosci,
ktora mogtaby w jakikolwiek sposdb kontestowa¢ prawomocnosc
nowych rzadow. Przesiedlono m.in. mieszkancow terendw przygra-
nicznych, a ludnos¢ Sudetow zmuszono do emigracji. Kryterium po-
zostania w dotychczasowym miejscu zamieszkania byla przynalez-
nos¢ do tzw. mniejszosci niemieckiej, o ktorej w wielu przypadkach
miata swiadczy¢ tozsamosc religijna.

Jak podaje Piotr Boryszewski, przez kolejne cztery dekady wta-
dze komunistyczne opracowaly, a nastepnie realizowaty zaledwie trzy
niezmienne zalozenia polityki wyznaniowej. W zaleznosci od biezacej
sytuacji byly one modyfikowane i na ich podstawie przygotowywano
dzialania polityczne. Cele byly nastepujace:

— literalne powielanie dziatann radzieckich, czyli walka z religia
jako taka;

— eliminowanie z zycia spotecznego wszelkich przejawoéw trady-
qgji oraz praktyk religijnych i zastepowanie ich zwyczajami i ceremo-
nialem komunistycznym;

— polozenie szczegolnego nacisku na ateistyczna edukacje mio-
dego pokolenia, prowadzaca do stworzenia ,nowego cztowieka”.

W 1949 roku wiadze czechostowackie ustanowily prawo, na mocy
ktorego przejety pelng kontrole nad dziatalnoscig i mieniem wszyst-
kich Kosciotow i zwiazkéw wyznaniowych w panstwie. Przy tej okazji

10 P. Boryszewski, Koscidl, ktérego nie byto — Kosciét katolicki w Czechostowacji w do-
bie komunizmu, ,,Saeculum Christianum” 2001, T. 8, nr 1, s. 237.
1 Tamze, s. 238-252.
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rozpoczeto dlugoletni proces przesladowania i wigezienia duchownych
wszystkich wspdlnot. Od 1950 roku obligatoryjne stalo si¢ m.in. zawie-
ranie slubéw cywilnych (nie uznawano zadnych matzenstw sakral-
nych) czy tez potwierdzenie panstwowe aktéw urodzenia i zgondw.
Z czasem catkowicie zastapiono prawem cywilnym wszelkie regulacje
normowane dotychczas na podstawie przepiséw lub zwyczajow reli-
gijnych2. W komunistycznej Czechostowacji rownie trudno byto two-
rzy¢ organizacje religijne, zwiazki wyznaniowe i Koscioty, co zdoby¢
sama wiedze na tematy religijne. Z tego powodu Czesi przyjeli dwie
dominujace postawy. Czes¢ spoteczenstwa opowiedziata sie po stronie
catkowitej laicyzacji i ateizacji, ktore to dwa procesy wynikaly z panu-
jacego w panstwie status quo, a czes¢ manifestowata swoje zwigzki
z religia, co bylo raczej forma protestu i oporu wobec sytuadji politycz-
nej i rzadow komunistycznych'.

Sytuacja nieco bardziej si¢ skomplikowata po 1968 roku. W tym
wlasnie roku panstwa Ukladu Warszawskiego dokonaly inwazji na
Czechostowacje. Z tego tragicznego doswiadczenia Czesi wyszli do-
tkliwie poranieni, z przetragconym kregostupem moralnym. Wiadza
zawarla ze swoimi obywatelami swoisty niepisany pakt, ktory mozna
lapidarnie sprowadzi¢ do prostej zaleznosci: my (wladza komuni-
styczna) pozwolimy wam (obywatelom) na relatywnie dobry poziom
zycia, jak na warunki bloku wschodniego, pod warunkiem Ze nie be-
dziecie juz wigcej organizowac oporu, w zadnej formie, wobec na-
szych rzadow. Unikanie lub zaprzestanie manifestowania postaw
proreligijnych oraz organizowania wszelkich form zycia religijnego
w panstwie byly zachowaniami szczegélnie pozadanymi przez komu-
nistow*. Mimo to wszelkie dziatania opozycyjne Czechéw i Stowakdw
mogly liczy¢ na wsparcie zaréwno Kosciota katolickiego, jak i innych
wspolnot religijnych. Instytucje te, podobnie jak w Polsce, petity role

12 Z. Horak, Religion and..., wyd. cyt., s. 254-255.

13 Efektem sprzeciwu wobec polityki wiadz czechostowackich komunistéw byto
powstanie w latach piecdziesiatych XX wieku tzw. Kosciota Davidkowego, zwanego
tez spotecznoscig Koino6tés, ktéry tworzyli swieccy i duchowni. Od lat siedemdziesia-
tych XX wieku Watykan, z powodu roznic doktrynalnych, wyraznie si¢ odcinat od
davidkowcow. Po $mierci w 1998 roku lidera Kos$ciota biskupa Feliksa Marii Davidka
wspolnota ta przestala odgrywac jakakolwiek role w zyciu spolecznym i politycznym
Czechow.

14 D. Hamplova, NaboZenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, Praha 2013.
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miejsca spotkant grup antykomunistow i razem z nimi tworzyly pod-
ziemie opozycyjne wobec owczesnych wladz. Dzieki mozliwosci wy-
jazdow za granice i kontaktom zaréwno z Watykanem, jak i duchow-
nymi nie tylko innych krajow tzw. bloku wschodniego, ale i panstw
zachodnich mogli liczy¢ na wsparcie ze strony osrodkéw pozaczecho-
stowackich. Swiadcza o tym chociazby dtugoletnie znajomoéci czeskich
opozycjonistow, np. Vaclava Havla, z przedstawicielami srodowisk
koscielnych i antykomunistycznych m.in. w Polsce®.

Laicyzacja i ateizacja w dzisiejszych Czechach

Zbyt duzym uproszczeniem jest twierdzenie, ze czeska laicyzacja
prowadzi do ateizacji spoleczenstwa. Przez laicyzacje nalezy rozumiec
odchodzenie od jakichkolwiek form faczenia Zycia religijnego z funk-
cjonowaniem swieckiego panstwa. Z kolei pojecie ateizacji oznacza
brak zainteresowania czeskich obywateli wszelkimi formami Zycia
religijnego oraz przyznawanie si¢ do braku wiary w istnienie jakiejs
formy zycia pozagrobowego®.

Innym pojeciem, ktore czesto sie pojawia w opisie czeskiego spo-
teczenstwa, jest sekularyzacja. Nalezy ja rozumie¢ zaréwno jako zja-
wisko instytucjonalne, jak i spoleczne. Jak stlusznie zauwaza Maria
Marczewska-Rytko, pojecie sekularyzacji funkcjonuje na wielu pozio-
mach i w kilku znaczeniach'. Ze wskazanych przez badaczke definicji
pojecia i sposobow jego rozumienia jedno wydaje sie szczegodlnie istot-
ne z punktu widzenia niniejszego artykutu, a mianowicie: sekularyza-
gja jako proces wyzwalania si¢ cztowieka i instytucji spotecznych spod
wplywéw religii. Badaczka zaznacza jednak, ze poziom sekularyzacji
w roznych spoleczenstwach zalezy od poczucia bezpieczenstwa egzy-
stencjalnego i dziedzictwa historycznego. W przypadku Czechéw oba te
czynniki wydaja sie odgrywac wazka role, jesli chodzi o oceng ich na-
stawienia do Koscioléw i zwiazkow wyznaniowych zaréwno w prze-
sztosci, jak i wspolczesnie. Niemniej na potrzeby prezentowanego tekstu

15 A. Kaczorowski, Havel. Zemsta bezsilnych, Wotowiec 2014.

16 D. Vaclavik, NibozZenstvi a moderni ceskd spolecnost, Praha 2010, s. 212

17 M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka w globalizujgcym sie swiecie, Lublin 2010,
s. 184-189.



Zycie religijne Czechéw, czyli laicyzacja naszych potudniowych sasiadéw 171

przyjmuje definicje sekularyzacji zaproponowana przez Janusza Ma-
rianiskiego’®. Wedlug niego sekularyzacja to stan spoteczny, w ktorym
religia nie ma zadnego znaczenia i nie stanowi punktu odniesienia
dla decyzji lub ocen obywateli. Nazywa ja takze , odkoscielnieniem”,
co dos¢ trafnie opisuje sytuacje wspotczesnych Czechdw, a ponadto
wiaze definicje J. Marianskiego z podejsciem M. Marczewskiej-Rytko.
Zbytnim uproszczeniem byloby uznanie, ze dzisiejszy stosunek
Czechdéw do kwestii religijnych jest gtéwnie poklosiem dziatart wiadz
komunistycznych oraz wptywu wspdtczesnej globalizacji na cata spo-
tecznos¢ Europejczykdw mieszkajacych na wschod od Odry. Tradycje
miedzywojenne, ktdre stworzyly podstawy myslenia Czechow o swo-
im kraju, w ktérym za sprawy bezpieczenistwa oraz jego odczuwania
przez obywateli odpowiada panstwo, byly jednymi z kluczowych,
jakie wytyczyly sposdb konstruowania wspodtczesnego kanonu ocze-
kiwan wzgledem wladz i instytugji politycznych. Co prawda, zwiazki
wyznaniowe i Koscioty, poniekad ze swej natury, zawsze tworzyly
wokol siebie organizacje charytatywne i zaspokajajace potrzeby so-
cjalne czesci wiernych, jednakze, jak pokazuja badania, nie jest to
gléwne oczekiwanie Czechdéw i nigdy nie byto". Owszem, czes¢ oby-
wateli korzysta z pluralizacji zycia religijnego, ktore w Czechach po
1991 roku rozkwitlo, ale nadal wigekszos¢ z nich uwaza, ze sa to raczej
sprawy rozwoju duchowego i efekt wewnetrznej potrzeby cztowieka,
nie zas$ kwestie, ktdre winny si¢ wikta¢ w decyzje panistwowe.
Przetom, ktorym byta aksamitna rewolucja (1989 r.), oraz demo-
kratyczne zmiany w catej Europie Srodkowej wptynety réwniez na
zycie religijne mieszkanicéw tego regionu. Podzial Czechostowagji na
dwa panstwa (1991 r.) stat si¢ cezura w badaniach czeskiej religijnosci,
wczesniej bowiem badania obejmowaly takze Stowakoéw?. Ich trady-
cyjna przynaleznos¢ do Kosciota katolickiego miata wptyw na dekla-
rowane wyniki. Zdaniem Alesa Opatrny’ego? deklarowany przez

18 J. Marianski, Religia i religijnos¢ w zsekularyzowanych spoteczernistwach, ,,Zeszyty
Naukowe KUL” 2016, T. 59, nr 4 (236), s. 4-7.

19 D. Luzny, J. Navratilova, Religion and Secularisation in the Czech Republic, ,So-
ciologicky casopis/ Czech Sociological Review” 2001, Vol. 9, No. 1, s. 91.

20 D. Hamplovd, Cemu Cesi véii: dimenze soudobé Ceské religiozity, ,Sociologicky
casopis/ Czech Sociological Review” 2008, Vol. 44, No. 4, s. 703-723.

2L A. Opatrny, Cesty pastorace v pluralitni spolecnosti, Kostelni Vydfti 2006, s. 57.
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Czechow brak wiary odnosi sie¢ bowiem w wigkszosci do Kosciotow
chrzescijanskich. Wedlug badacza nie jest to deklaracja tozsama
z przyznaniem si¢ do ateizmu, ale raczej zaprzeczenie przynaleznosci
do katolickich, protestanckich czy prawostawnych wspolnot funkcjo-
nujacych w Czechach. W tym kontekscie nieco inaczej nalezy czytac
wyniki badan pokazane w tabeli 1.

Tabela 1. Liczba 0sob wierzacych a ich pochodzenie (stan na 2011 r.)

Mieszkancy Liczba calkowita P 1:ocent w1e}‘zq'c3.7ch
. . wsrod catkowitej liczby
wedlug deklarowanego deklarujacych sie . , .
ochodzenia jako wierzac danej spolecznosci
P J y w Czechach
Catkowita liczba
deklarujacych sie 2168 952 20,8%
jako wierzacy
Czesi 1514 396 22,6%
Morawianie 208 321 39,9%
Slazacy 5795 47,4%
Stowency 59 184 40,2%
Polacy 23 406 56,9%
Niemcy 6 642 35,6%
Rosjanie 7167 40,1%
Ukraincy 20 965 39,3%
Wietnamczycy 2595 8,7%

Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie Cesky statistickyj ti¥ad, Praha 2014.

W ponaddziesieciomilionowym spoleczenstwie czeskim za osoby
wierzace uwaza si¢ niewiele ponad dwa miliony ludzi. Nalezy zatem
przyjaé, ze sa to osoby, ktére przynaleza do rozmaitych Kosciotow
i organizacji chrzescijanskich, nie za$ liczba obywateli zdecydowanie
deklarujacych sie jako nieateiSci. Ci bowiem sa w sporej, prawie
osmiomilionowej grupie obywateli, ktorzy w badaniach statystycz-
nych uznali si¢ za niewierzacych. Potwierdzajg to wyniki dokladniej-
szych badan zamieszczone w tabeli 2.
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Tabela 2. Liczba mieszkanicow Czech i ich struktura religijnosci w latach

1991-2011
1991 2001 2011
liczba % liczba % liczba %
Li li
iczba obywateli 10302215 | 100 | 10230060 | 100 | 10436560 | 100
(ogotem)
Wierzacy 4523734 | 43,9 3288088 | 32,1 2168952 | 20,8
Czechostowacki
Kosciot Husycki
(Cirkev ceskoslovenska 178 036 1,7 99 103 1,0 39229 04
husitska??)
Kosciot
. 4021385 | 39,0 2740780 | 26,8 1082463 | 104
Rzymskokatolicki
Ewangelicki Ko$ciot
Czeskobraterski
(Ceskobratrska cirkev 203 996 2,2 117 212 1,1 51 858 0,5
evangelicka?)
Swiadkowie Jehowy 14 575 0,1 23162 0,2 13 069 0,1
Prawostawny Kosciot
na Ziemiach Czeskich 19 354 0,2 22 968 0,2 20533 0,2
Slaski Ko$ciot Ewangelicki
Augsburskiego Wyznania
(Slerski cirkev evangelicka 33130 0,3 14 020 0,1 8158 0,1
augsburského vyznani?#)
Osoby deklarujace sie 4112864 | 399 | 6039991 | 590 | 3604095 | 34,5
jako ateisci
Bez Kklasyfikacji religijnej 1665617 | 16,2 901 981 8,8 4662455 | 44,7

Zrédto: NdboZenskd vira obyvatel podle vysledkii scitani lidu, J. Skrabal (oprac.), Cesky statisticky

urad, Praha 2014, s. 5.

Podczas zbierania danych zadano pytanie nie tylko o to, jak ba-
dany okresla sam siebie (tj. ,wierzacy” czy ,niewierzacy”), ale takze
o jego przynaleznos¢ do danej spotecznosci, dajac mu jednoczesnie

22 Czechostowacki Kosciét Husycki powstal w 1920 roku w wyniku odejscia cze-

$ci wiernych z Kosciota Rzymskokatolickiego.

2 Ewangelicki Kosciot Czeskobraterski to protestancki Kosciét unijny w Cze-
chach, nawiazujacy tradycja do doktryny braci czeskich.

24 Kosciot luteranski w Czechach.
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mozliwos¢ niewskazania zadnej grupy. Wéréd wymienionych w ba-
daniu Kosciotow i zwigzkéw wyznaniowych nie ma ani matych pro-
chrzescijanskich stowarzyszen ani ruchdéw pozachrzescijanskich. Po-
jawia sie za to wyrazne pytanie o to, czy badany sam definiuje siebie
jako ateiste. W ostatnim badaniu twierdzaco odpowiedziato na nie
okoto 34% respondentow.

Zmiany polityczne, ekonomiczne i kulturowe zachodzace
w ostatnich latach XX wieku i na poczatku XXI wieku kaza si¢ zasta-
nowi¢ nad pytaniem o wptyw modernizacji i wzrostu gospodarczego
na postawy religijne mieszkaricow postkomunistycznej Europy. Czes¢
badaczy zwraca uwage, ze zmiany w Europie Srodkowej, w tym
w Czechach po 1991 roku, wplywaja na ogdlna laicyzacje spoteczen-
stwa oraz powoduja, Ze mieszkancy tego regionu indywidualnie po-
szukuja odpowiednich dla siebie form religijnych?. Badacze, powotu-
jac sie na tradycyjne teorie sekularyzacyjne, podkreslaja, ze wartosci
humanistyczne, w tym powszechnos$¢ praw czlowieka w tej czesci
Swiata, zastapia dotychczasowa pozycje wartosci religijnych. Wspot-
czesny swiat bowiem dostarcza cztowiekowi naukowych odpowiedzi
na wiele pytan i watpliwosci, ktore wczesniej budzity w nim lek i oba-
we. Wiara, ktora wypeiata luke w wiedzy o funkcjonowaniu swiata,
traci wiec swojg istotna role. Budowanie poczucia bezpieczenstwa
i thumaczenie swiata przestaty by¢ domena religii.

Inni badacze? podkreslaja, ze cztowiek ze swej natury potrzebuje
pewnej dozy mistycyzmu i niechetnie catkowicie rezygnuje z religii
jako takiej w swoim zyciu. Religie przesuwa si¢ co prawda bardziej
w strone prywatnej sfery zycia, ale nie wyklucza si¢ jej catkowicie.
Maria Marczewska-Rytko nazywa taka forme Zycia religijnego religia
sprywatyzowana, pozakoscielng lub niewidzialng”. Nie oznacza to
jednak, ze tak postrzegana religijnos¢ nie wplywa na inne sfery dzia-
tania ludzi, a co za tym idzie — takze panstwa. Natomiast wolnos¢
polityczna i pluralizm kulturowy daja ludziom bardzo szeroki wybodr

2 D. Hamplova, NdboZenstvi v evropském prostoru: Cesta k ateismu, nebo detra-
dicionalizované religiozité?, w: D. Hamplové, B. Rehdkové, Ceskd religiozita na pocitku
3. tisicileti: Vysledky Mezindrodniho programu socidlniho vyzkumu ISSP 2008 — NdboZenstvi,
Praha 2009, s. 23.

26 J. Marianski, Religia i religijnosc..., wyd. cyt., s. 14-21.

2 M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka..., wyd. cyt., s. 189-266.
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roznorodnych form religijnosci. Wielos¢ form kultu zdaje si¢ znamio-
nowac spoleczenistwa ponowoczesne, a ptynne przechodzenie z jed-
nego sposobu realizowania swoich potrzeb religijnych do innego oraz
synkretyzm religijny sa znakiem dzisiejszych czaséw?.

Warto jednak zwroci¢ uwage, ze pomimo wzrostu zainteresowania
religijnoscia czesci czeskich obywateli po 1991 roku, tlo historyczne oraz
brak powigzan struktur spotecznych i religijnych w panstwie utrwality
ich dotychczasowy stosunek do Kosciotdow i zwiazkéw wyznaniowych
jako takich. Ponadto taczenie wzrostu ekonomicznego z sekularyzacja
w Czechach jest mocno kontrowersyjne®. Od 1918 roku tereny zachod-
niej Czechostowacji byly dobrze rozwiniete gospodarczo, a uksztatto-
wana warstwa mieszczansko-inteligencka nadawata nowoczesny, jak na
owe czasy, i Swiecki charakter relacji panistwo-obywatel. Jak wspo-
mniano we wczesniejszym fragmencie artykulu, elementy te trwale
wplynety na myslenie o roli i funkcjach panistwa®. Mimo to od lat dzie-
wiecdziesigtych XX wieku widoczny jest powrot do przedwojennego
podziatu na tradycyjnie religijny wschdd, czyli gléwnie Morawy, oraz
laicki zachdd, a wigc tereny slaskiego pogranicza.

Panstwo i religia w XXI wieku

Interesujacych wynikéw dostarczaja badania z 2001 roku — od-
powiedzi ankietowanych sa wyraznie inne niz w 1991 i 2011 roku.
Nalezy zwrdci¢ uwagg, ze choc liczba 0osdb uznajacych sie za wierzace
systematycznie malata w ciggu catego okresu po transformagji ustro-
jowej, w badaniu z 2001 roku liczba deklarujacych ateizm gwaltownie
wzrosta, aby nastepnie powrdci¢, po zaledwie dziesieciu latach, do po-
dobnego poziomu znanego z 1991 roku. Owga zmian¢ widoczng w ba-
daniach (zob. tab. 2) mozna ttumaczy¢ kilkoma czynnikami. Jednym
z nich jest wymiana pokoleniowa i demograficzna w réznych regionach
Czech. WiazZe si¢ ona z drugim czynnikiem, czyli redefinicja toZsamosci
regionalnych, ktore zwlaszcza na wschodzie zawieraja dos¢ widoczny

28 Z. Bauman, Ptynna nowoczesnosé, T. Kunz (ttum.), Krakow 2006.

» P. Froese, Secular Czechs..., wyd. cyt., s. 272.

30 1. Jakimowicz-Pisarska, Funkcje i dysfunkcje, czyli redefinicje zadan wspdtczesnego
panstwa w Europie, ,Przeglad Zachodni” 2017, nr 4 (365), s. 57-77.
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element przynaleznosci do konkretnego wyznania. Zwiazki wyzna-
niowe oraz KosScioty, w tym szczegdlnie Kosciol katolicki, nie potrafity
wykorzysta¢ potencjatu, jaki zostat zgromadzony od konica lat szes¢-
dziesiatych XX wieku, kiedy religia byla bastionem wolnosci, a du-
chowni wspierali opozycyjne dziatania obywateli oraz rozszerzali
swojq dziatalnos¢ na inne aspekty zycia anizeli stricte religijne.

Kolejnym czynnikiem warunkujacym stan rzeczy byla niechec
Koscioléw i ich spotecznosci do przyjmowania potencjalnych konwer-
tytow. Niemniej za najwazniejszy z powodoéw deklarowanego ate-
izmu w tym czasie nalezy uznac¢ ocene zachowania Kosciota katolic-
kiego, ktory w latach dziewiecdziesigtych XX wieku domagat sie
zwrotu majatkéw utraconych na rzecz panstwa po 1948 roku. Czesi
odebrali takie roszczenia i zachowania duchownych, ktérzy glosno sie
upominali o zwrot débr koscielnych (nie tylko budynkéw, ale takze
ziemi oraz obiektéw niesakralnych), jako postawe mato licujaca z wi-
zerunkiem chrzes$cijafiskiej pokory i skromnosci®'. Zyskaly na tej sytu-
acji mniejsze zwigzki wyznaniowe i inne Koscioly (np. Swiadkowie
Jehowy), ktore w ostatniej dekadzie ubieglego wieku prowadzily in-
tensywne dzialania ewangelizacyjne.

Powyzsze czynniki utrwalily status quo i utwierdzity sporag grupe
obywateli Czech w przekonaniu o korzysciach ptynacych z zachowa-
nia panstwa jako organizacji Swieckiej*>. W przeciwienstwie do swo-
ich sasiadow, w tym Polakéw, obywatele Republiki Czeskiej nie wi-
dza potrzeby Iaczenia funkcjonowania panstwa i jego instytucji z ak-
tywnoscia Koscioléw oraz wspdlnot religijnych. Ich panstwo ma sig
rozwija¢ i wypelnia¢ powierzone mu funkcje, do ktérych nie nalezy
zaspokajanie potrzeb religijnych realizowanych w sferze dziatan pry-
watnych. Zgodnie z tymi oczekiwaniami w przestrzeni publicznej,
a tym samym w $wiecie polityki nie ma wlasciwie miejsca na zaanga-
zowanie publiczne duchownych oraz emblematy lub symbole religij-
ne. Co prawda, mozna znalez¢ przyklady znanych w Czechach du-
chownych, jak ksiadz i publicysta Tomas Halik czy filozof katolicki
Jan Sokol, ktorzy podejmowali proby zaistnienia na arenie polityki
wewnetrznej i ubiegali si¢ 0 mandat parlamentarny. Proby te jednak

31 P. Froese, Secular Czechs..., wyd. cyt., s. 279.
32 D.Vaclavik, NabozZenstvi a moderni Ceskd spolecnost, Praha 2015.
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zakonczyly sie dla nich fiaskiem i wycofaniem z czynnego uprawiania
polityki. Nie oznacza to wcale, ze do dyskusji publicznej po 1989 roku
nie wrocila retoryka odwotujaca sie¢ do wartosci religijnych, a dla cze-
sci wyborcow akcentowanie wyznania nie stanowilo elementu, ktéry
umacniat ich w preferencjach wyborczych. Mimo ze wiekszos¢ cze-
skich politykow po 1991 roku uwazata si¢ za ateistow, sa i tacy, ktdrzy
buduja swdj kapitat wyborczy jako osoby wierzace.

Jednym z bardziej znanych i podkreslajacych swoje konserwa-
tywne poglady religijne politykdéw, ktdrzy odniesli sukces, jest Vaclav
Klaus. Po aksamitnej rewolucji na scenie politycznej Republiki Cze-
skiej odrodzita si¢ partia polityczna, ktéra w swojej nazwie i progra-
mie odwotywala si¢ do wartosci religijnych. Byta to Czechostowacka
Partia Ludowa (Ceskoslovensk4 strana lidovd), ktéra z czasem prze-
ksztalcita si¢ w Unie Chrzescijansko-Demokratyczna (Krest’anska
a Demokratickd Unie — Ceskoslovenskd strana lidova, KDU-CSL®).
W 2017 roku weszta do parlamentu z poparciem wynoszacym 5,8%,
uzyskujac dziesie¢ mandatow?t. Zatozona jeszcze w XIX wieku, jako
efekt aktywnosci grupy postepowych katolikow, po 1989 roku starata
sie budowac wizerunek partii chrzescijariskiej. Niemniej, patrzac na jej
program, mozna odnie$¢ wrazenie, ze zdecydowanie blizej jej do po-
gladow Kkatolickich anizeli protestanckich. Jej konserwatywny pro-
gram skierowany jest do tych wyborcow, dla ktorych najwazniejsze
jest zachowanie tradycyjnego modelu rodziny. Partia glosi hasta anty-
aborcyjne i pietnuje homoseksualizm, domagajac sie jego penalizagji.
W 1998 roku jej przedstawiciele doprowadzili do zmian w czeskim
kodeksie rodzinnym. W trosce o trwatos¢ rodziny zaostrzyli m.in. wa-
runki uzyskania rozwodu. Ponadto od lat partia ta stara si¢ inicjowac
dziatania zmierzajace do zaostrzenia prawa aborcyjnego. Co ciekawe,
Koscidt katolicki jako instytucja do tej pory nigdy oficjalnie nie popart
KDU-CSL.

Podejscia do kwestii religijnych w panstwie nie zmienita rowniez
debata publiczna na temat przyjmowania uchodzcéw przez Czechy,

33 Kitestanskd a demokratickd unie — Ceskoslovenskd strana lidovd, https://cs.wikipedia.org/
wiki/K%C5%99%5%C5%A5ansk%C3%A1_a_demokratick%C3%A1_unie_%E2%80%93
%C4%8Ceskoslovensk%C3%Al_strana_lidov%C3%A1 [dostep: 17 VII 2018].

3 http://www.parties-and-elections.eu/czechia.html [dostep: 12 VII 2018].
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toczaca si¢ intensywnie od 2015 roku®. Co prawda, czeski rzad, za-
rowno przed wyborami w 2017 roku, jak i po wyborach, nie zgadzat
si¢ na narzucang, jego zdaniem, polityke kwotowego podzialu napty-
wajacej do Europy fali uchodzcow, ale argumenty religijne nie byly
meritum dyskusji. Andrej Babis i zwolennicy jego partii ANO wysu-
wali argumenty o odmiennosci religijnej i zagrozeniu wielokulturo-
woscig®, a prezydent Milos Zeman wielokrotnie dawat wyraz swoim
ksenofobicznym pogladom, niemniej nie wydaje sig, aby wiekszos¢
Czechéw uznawala te racje za najwazniejsze. Od kwestii religijnych
o wiele istotniejsze dla Czechéw wydaja si¢ ekonomiczne konsekwen-
cje pojawienia si¢ wzglednie licznej grupy imigrantow i uchodzcoéw?.

Konstytucja Czech (rozdz. 2, art. 15 i 16) gwarantuje wolnos¢ wy-
znania i panistwo Scisle przestrzega tego zapisu®. Nalezy pamietac, ze
w czeskiej interpretacji zapis ten gwarantuje obywatelom prawo do
bycia ateista. Paristwo winno chronic¢ takze godnos¢ i wolnos¢ wyboru
0sOb niewierzacych®. Czechy do tej pory nie podpisaty konkordatu
ze Stolica Apostolska. Mimo ze sam tekst umowy zostat opracowany
w latach 2000-2002, to zgodnie z zapisem konstytucji (rozdz. 1, art. 10)
czeski parlament nie ratyfikowal konkordatu jako umowy miedzy-
narodowej. Oznacza to, ze wszelkie kontakty rzadu w Pradze i Waty-
kanu odbywaja si¢ za posrednictwem nuncjusza papieskiego lub am-
basady czeskiej w Rzymie. Co jednak ciekawe, nie istnieje tez doku-
ment, w ktorym jednoznacznie stwierdzono rozdzial panstwa i ko-
sciota w Republice Czeskiej.

Czeski porzadek prawny zaklada catkowita neutralnos$¢ panstwa
wobec wszelkich przejawdw religijnosci. Mimo ze panstwo nie naktada

% M. Chalupa, Anketa politikii: Jak byste fesili migracni krizi, mame pfijimat uprch-
liky?, 11 IX 2017, http://www.ctidoma.cz/politika/2017-09-11-anketa-politiku-jak-
byste-resili-migracni-krizi-mame-prijimat-uprchliky-34042 [dostep: 20 IX 2017].

% V. Buchert, Problém nejsou uprchlici, ale édst muslimskych imigrantii, 1 X 2015,
http://forum?24.cz/problem-nejsou-uprchlici-problemems-je-cast-muslimskych-imigrantu/
[dostep: 12 X1 2015].

% M. Janko, Odpor ceské vefejnosti k uprchlikiim se zvétSuje, trvale je nechce skoro nikdo,
14 XII 2017, https://www.denik.cz/z_domova/odpor-ceske-verejnosti-k-uprchlikum-se-
zvetsuje-trvale-je-nechce-skoro-nikdo-20171214.html [dostep: 7 1 2018].

38 Ustava Ceské Republiky (1992), biblioteka.sejm.gov.pl/wpcontent/uploads/2015/
07/Czechy_pol_010811.pdf [dostep: 11 IX 2017].

% Z. Hordk, Religion and..., wyd. cyt., s. 254-257.



Zycie religijne Czechéw, czyli laicyzacja naszych potudniowych sasiadéw 179

na obywateli Republiki Czeskiej zadnych ograniczen co do ich wia-
snych przekonan ani tez nie zakazuje demonstrowania ich w prze-
strzeni publicznej, to jednak réznymi metodami stara si¢, aby poka-
zywanie lub noszenie symboli religijnych nie bylo zbyt ostentacyjne.
I nie ma znaczenia, czy sa to akty indywidualne (jednostkowe), czy
tez wspolnotowe formy wyrazania sacrum. Brak symboliki religijnej
w szkotach, urzedach czy innych miejscach publicznych nie jest jednak
dowodem na to, jak niewielkie znaczenie odgrywa religia w czeskim
spoleczenstwie. Nauka religii w czeskich szkotach nie jest obowiazko-
wa, co w praktyce sprowadza sie do tego, ze w bardzo niewielu pla-
cowkach przedmiot ten znajduje si¢ w programie nauczania. Niemniej
—jak wskazuje Tomas Halik, popularny czeski ksiadz katolicki, a jedno-
czesnie publicysta i komentator biezacego Zycia spotecznego — sekula-
ryzacja dzisiejszych Czech ma zupelnie nieantyreligijny charakter.
Zgoda wielu mieszkanicow na brak symboli religijnych w przestrzeni
publicznej czy chocby formalnej przynaleznosci do wspolnot religij-
nych wynika z gleboko zakorzenionych postaw agnostycznych. Unika-
nie rozmow na tematy religijne nie jest, zdaniem T. Halika, wyrazem
ich obojetnosci, ale raczej braku doswiadczenia w tego typu intymnych
rozmowach*.

Republika Czeska jako panstwo ma regulacje, ktore porzadkuja
pozycje Kosciotow oraz zwigzkdéw wyznaniowych*?. Poza konstytucja
kwestie te zostaty dodatkowo uregulowane w ustawie z 27 listopada
2001 roku dotyczacej wolnosci religijnej oraz potozenia Kosciotow
i zwigzkdw wyznaniowych, a takze o zmianie niektorych przepisow
(ustawa o Kosciotach i zwiazkach wyznaniowych nr 3/2002). Ponadto
kontrola nad tego rodzaju wspolnotami zostala przekazana odpo-
wiedniemu departamentowi do spraw Koscioléw w czeskim Mini-
sterstwie Kultury®. Departament prowadzi rejestr zwiazkéw wyzna-
niowych i Kosciotéw dziatajacych w Republice Czeskiej. Od 2002 roku

#0°T. Halik, Hurra, nie jestem Bogiem!, A. Klich (wyb.), Warszawa 2013.

4 Tamze, s. 21-23.

#2 E. Pataka, Sytuacja kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych w Czechach i na Stowacji,
,Przeglad Zachodni” 2010, nr 1, s. 154-155.

4 Cinnost odboru, www.mker.cz/scripts/detail. php?id=375 [dostep: 10 VII 2018];
Posobnost” Ministerstva kultiiry Slovenskej republiky v oblasti cirkvi a ndaboZenskych spolocn-
osti, www.culture.sk/indeks [dostep: 10 VII 2018].
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ministerstwo kontroluje i decyduje o udzieleniu zarejestrowanym
organizacjom zgody m.in. na nauczanie w szkofach publicznych i za-
ktadanie szkot prywatnych, a takze o przyznaniu dotacji z budzetu
panstwa na ich dzialalno$¢ statutowa oraz mianowaniu duchownych
sprawujacych swoja postuge w jednostkach wojskowych. Urzednicy
Ministerstwa Kultury podejmuja réwniez decyzje o liczbie 0sdb pet-
nigcych postuge duszpasterska w wiezieniach, szpitalach czy szko-
tach. Duszpasterze w tego typu instytucjach otrzymuja bowiem pensje
z budzetu panistwa, a ich pracodawca formalnie jest minister kultury.
Do zadan Ministerstwa Kultury nalezy ponadto prowadzenie wykazu
zabytkow, ktore cho¢ pelnia funkgje religijne, sa remontowane i chro-
nione przez panstwo jako jego wtasnos¢ historyczna.

Whnioski

Jak wynika z analizy zaréwno historii Republiki Czeskiej, jak i jej
wspolczesnej sytuacji politycznej i prawnej, spoleczenstwo czeskie
nadal pozostaje swoistym ewenementem na tle innych panstw Europy
Srodkowej. Budowanie tozsamoéci narodowej opierato sie nie na tra-
dydji religijnej, ale na wartosciach panistwa swieckiego. Zaufanie oby-
wateli do instytucji oraz elit rzadzacych, a takze odpowiednie kon-
struowanie prawa, aby chronito zaréwno prawo do wolnosci religijnej,
jak i prawo do wolnosci od religii, staly si¢ podstawa dzisiejszego po-
dejscia Czechow do przestrzeni publicznej. Wskutek tego procesu
utrwalil sie wyrazny rozdzial zycia instytucjonalnego panistwa od rela-
tywnie wysokiego stopnia prywatyzagcji religii jego obywateli. MozZna
zatem podkresli¢ za Zdenkiem NeSporem*, ze czeska sekularyzacja
nie jest rownoznaczna z ateizacjg. Taka postawa Czechow z czasem
doprowadzita do pewnego rodzaju wolnosci intelektualnej, zgodnie
z ktdra nie powinno sie¢ faczy¢ decyzji politycznych z wlasnymi prze-
konaniami religijnymi. Co oczywiscie nie oznacza, Ze na poziomie nie-
uswiadomionym czes¢ osob nie kieruje sie zalozeniami i wartosciami
wynikajacymi z ich pogladow religijnych.

# 7. R. Nespor, Religious..., wyd. cyt., s. 277-295.
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Zdenek NeSpor® zwraca uwage, ze Czesi, podobnie jak miesz-
kancy innych panstw postkomunistycznych, mieli w latach dziewiec-
dziesiatych XX wieku krotki okres fascynacji roznego rodzaju religij-
nymi lub pseudoreligijnymi aktywnosciami (np. praktykowanie me-
dytacji, uczeszczanie na joge oraz inne formy proponowane przez
ruch New Age). Z jednej strony byly one wyrazem mody i 6wczesne-
go stylu zycia, z drugiej za$ — poszukiwaniem w nowej rzeczywistosci
politycznej wlasnych potrzeb duchowych oraz sposobdw ich zaspoko-
jenia. Nie mozna jednak dostrzec zadnych istotnych i dtugotrwatych
wplywow tych zachowan na stosunek Czechéw do panstwa jako in-
stytucji swieckie;j.

Czeska nieche¢ do wszelkich zhierarchizowanych organizacji
nadal silnie determinuje ich opinie o zbyt intensywnym wptywie reli-
gii i Kosciota na Zycie polityczne panstwa. Jakakolwiek forma organi-
zacji religijnej, jesli zostanie uznana za niedemokratyczna, traktowana
jest przez Czechow jako wyraz dominacji obcego panstwa. Nie mozna
zatem si¢ spodziewad, ze w najblizszym czasie jakiekolwiek wybory
zostana zdeterminowane przez otwarta retoryke religijng i dyskurs
publiczny odnoszacy si¢ wprost do znaczenia lub roli wartosci religij-
nych. W panstwie, ktore dobrze sie rozwija ekonomicznie, przynalezy
do wspolnoty miedzynarodowej i ma coraz wyzszy poziom zycia,
systematycznie si¢ podnoszacy od 1991 roku, poczucie bezpieczen-
stwa obywateli jest na tyle wysokie, Ze religia przestata by¢ przez nich
postrzegana jako gwarant spokoju i przetrwania. Wiara jest jedynie
forma pocieszenia duchowego lub moralnego dla tej czesci Czechdw,
ktorzy z réznych przyczyn takiego wsparcia w swoim zyciu prywat-
nym potrzebuja.

% Tenze, Paradox ,,opia lidu”. NaboZenstvi a (ne)spokojenost v soucasné ceské spolecnosti,
,Cesky lid” 2013, Vol. 100, No. 4, s. 409-425.
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The Czech Republic seems to be the unique piece of land among the sea
of religious states of Central and Eastern Europe. Their famous lack of reli-
gion in the public life and division the public and private parts of life made
them an interesting case study for all who tries to understand European iden-
tity.

The purpose of this article is to identify relationships between Czechs’
religion attitudes and their point of view for the state’s role and relations
with citizens. The first part is focused on the past of Czech and historical
background which created their national identity. The second part shows
some examples of modern policy and relations between religion and the state
law regulation.

This article investigates how and what Czechs think about religion as
an element of their identity. Moreover, the historical background described
in the text allows to understand why they insist on separating the public and
private religious aspects of their life. This is illustrated through some statistic
researches and articles.
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Zyjemy w kulturze bezwstydu i klfamstwa!

Stowa kluczowe: kultura, spoteczenstwo, podziaty, walka, wykluczenie,
ktamstwo

(...) Gdy w naszych sercach toczy sie wojna,
nie tylko prosimy sie o porazke,
my w niq inwestujemy’.

Jestesmy w roku jubileuszu stulecia odzyskania niepodleglosci.
Rocznica ta powinna byc¢ dla nas okazja do refleksji nad tym, kim i jacy
jesteSmy. Juz wczesniej pytatem o to, czy jesteSmy tolerancyjni, a jesli
nie, to dlaczego?. Nie podzielam ptynacej szerokim strumieniem fali
samozadowolenia wynikajacej z przekonania o naszej wyjatkowosci,
ktora rzekomo stawia nas w roli ,duchowego” przywodcy regionu,
przywodcy z wyraznymi aspiracjami ogdlnoeuropejskimi. Zamiast
powaznego dialogu mamy podzialy spoteczne poglebiajace si¢ kazdego
dnia, bo przeciez ,kto nie z nami, ten wrog”. Mamy za soba trudna
historig, o ktdérej nie potrafimy rozmawia¢, a jesli juz probujemy, to
czerpiemy z niej ,amunicj¢” do oskarzen i pomowien. Dlaczego? To, co
wydawalo si¢ najwiekszym, bo wreszcie bezkrwawym sukcesem Pola-
kéw po 1989 roku, jest dzi$ przedmiotem pogardy i spekulacji, w kto-
rych tle czai si¢ pomdwienie o zdrade — ale kogo i dlaczego?

! Anatomia pokoju. Rozwigzywanie konfliktu u Zrédta, raport The Arbinger Institute,
M. Malcherek (tlum.), Warszawa 2018, s. 65.

2 A. Drzewiecki, Jak cie widzq, tak cie piszq. O tolerancji w ,kraju nad Wistq” z per-
spektywy 2017 roku, , Przeglad Religioznawczy” 2017, nr 3 (265), s. 189-210.
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To tylko niektore z pytan wpisujacych si¢ w szerszy kontekst kul-
tury naszej codziennosci. Przyttoczeni cigzarem obowigzkow czesto
nie zwracamy na nig uwagi, a warto, bo przeciez nie wszystko da sie¢
,wykrzycze¢” w stolicy. W pelni podzielam poglad Ludwika Stommy
o potrzebie odrzucenia , przekonania, ze jestesmy wylacznymi posia-
daczami prawdy”. Zeby zejé¢ z tej drogi, pisze L. Stomma, , dokonaé
jednak trzeba niematego wysitku zakwestionowania opowiesci spod
lipy. A one sa przeciez jakze wygodne, gdyz pochlebne, ukazujace nas
w najjasniejszych barwach, uspokajajace nasze sumienia, a nawet
kreujace nas na narod wyjatkowy, majacy szczegolna misje do spet-
nienia. Tymczasem inni tez maja swoje mity i swoje prawdy. Zanim
zaczniemy ich strofowac, pouczac i zadac bicia si¢ w piersi, spdjrzmy
przedtem krytycznie na wlasne dziejowe paradygmaty”>.

35k

W 2016 roku znany i ceniony publicysta Jarostaw Makowski na-
pisal: ,Jesli politycy prawicy mieliby odrobing honoru i wstydu, po-
winni zamkna¢ sie przynajmniej w domu miast ogrzewac sie przy
Franciszku. Ale c6z, kiedy zyjemy w kulturze bezwstydu i klamstwa
[podkr. aut.]”%. A czemuz by nie, skoro swiatowej stawy psycholog
Robert Cialdini nie dostrzega niczego zdroznego w tym, ze , chcemy
plawic¢ si¢ w odbitym blasku” osob znanych i wplywowych®. Papiez
Franciszek pod kazdym wzgledem spetnia , kryteria” odpowiadajace
takim wilasnie oczekiwaniom. Stawomir Sierakowski odnidst sie do tej
kwestii nastepujaco: , Kiedy Franciszek na zakonczenie éwiatowych
Dni Mlodziezy w Brazylii w lipcu 2013 r. oglosit, Ze kolejne spotkanie
mlodych katolikow odbedzie si¢ w Krakowie, polski Ko$ciot nie kryt
radosci. Polscy hierarchowie i politycy nie mogli przepusci¢ okazji do
ogrzania si¢ przy nowym papiezu, ktory — gdy tylko wyladuje na
ziemi $w. Jana Pawla II — nie bedzie szczedzit stéw podziwu wobec
Kosciota znad Wisty. Taki byt plan, ktory miat jedna zasadnicza nie-

3 L. Stomma, Polskie ztudzenia narodowe, Poznan 2006, s. 182.

* ]. Makowski, Na Dzieri Uchodzcy: Politycy, miejcie do cholery troche wstydu!, 15 X 2016,
http://www.newsweek.pl/opinie/franciszek-o-uchodzcach,artykuly,394652,1.html [do-
step: 20 VI 2018].

5 Szerzej na ten temat zob. R. Cialdini, Wywieranie wptywu na ludzi. Teoria i prak-
tyka, B. Wojciszke (thum.), Sopot 2018.
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wiadoma: kim, do diabta, jest ten Franciszek, ktory zaledwie trzy mie-
sigce wczesniej zostal nowym biskupem Rzymu?”®.

Dzis, w széstym roku pontyfikatu, wiemy, kim jest Franciszek,
nadal jednak pozostajemy pod wrazeniem owego ,bezwstydu i klam-
stwa”, ktore rozlewa si¢ po uswieconej polskiej ziemi. Tej ziemi, do ktorej
w latach pontyfikatu Jana Pawta II pielgrzymowaty za nim i z nim mi-
liony rodakow. Z tego doswiadczenia wyrosto pokolenie, ktore deklaro-
wato wole wypelnienia testamentu papieza Polaka. Mozemy zapytac:
gdzie podzial si¢ tamten entuzjazm? Co si¢ stato z ,,pokoleniem JPII”?
W jakim kierunku zmierza Polska, ktora przeciez niedawno (27 kwiet-
nia 2014 r.), po wczesniejszym glosno wyrazanym ,Santo subito!”,
z przejeciem uczestniczyta w kanonizacji rodaka? A moze byt to tylko
spektakl, ktory gdy umilkly choralne spiewy i opadly dymy kadzidet,
utracil swoja jednoczacg moc, a my powrocilismy w stare koleiny naro-
dowych wasni i podziatow?

Stowa zapozyczone z publicystyki J. Makowskiego saq na tyle
mocne, ze zdecydowalem si¢ uczynic je przedmiotem mojej refleks;ji
i zastanowic sig, czy rzeczywiscie obecna sytuacja w naszym kraju jest
wystarczajacym uzasadnieniem ich uzycia. Zanim to jednak uczynie,
przypomne, ze przed kilkudziesigciu laty Andrzej Kijowski’, z typo-
wa dla siebie wrazliwoscia, pytat: ,Jaka tajemnica jest spoteczenstwo,
ktorego nastroju nie zapisano i ktdre nie pozostawito po sobie zad-
nych trwatych autentycznych wypowiedzi, spoleczenistwo, za ktore
mowili pdZniejsi historycy i powiesciopisarze!”s. Mowit o nas, o Pola-
kach! To pytanie jest wcigz aktualne, wigcej nawet — bedzie nam
przewodnikiem po bezdrozach ,bezwstydu i klamstwa”, ktérych nie
brakuje w naszej codziennosci. Zanim rozpoczniemy po nich nasza
wedrowke, ponownie siegnijmy po Kijowskiego, ktory przykuwa

¢ S. Sierakowski, Franciszek jest zagroZeniem dla wstecznictwa polskiego Kosciota,
24 VII 2016, https://www .newsweek.pl/polska/slawomir-sierakowski-o-papiezu-franciszku
-swiatowe-dni-mlodziezy/zvv6obd6 [dostep: 24 VI2017].

7Andrzej Kijowski (1928-1985) — krytyk literacki, prozaik, scenarzysta, felie-
tonista ,, Przegladu Kulturalnego” i , Tygodnika Powszechnego”; pochowany na war-
szawskich Powazkach. Autor licznych opowiesci, powiesci i scenariuszy filmowych.
Za dzialalnos¢ opozycyijng i niepodlegtosciowa internowany w okresie stanu wojen-
nego. W 2008 roku prezydent Lech Kaczynski odznaczyt go posmiertnie Krzyzem
Komandorskim Orderu Odrodzenia Polski.

8 A. Kijowski, O dobrym Naczelniku i nieztomnym Rycerzu, Krakéw 1984, s. 31.
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nasza uwage waznym pytaniem —, A co to nardd?”. I sam odpowiada:
,Nardd to tylko wladzy cien. Moze by¢ wielki, ba! ogromny, jak bywa
z cieniem, gdy kaganek u stop ustawisz i Swiatlu jego wejdziesz
w droge. Dziecko nawet, gdy sie z cieniem utozsami, rosnie w olbrzy-
ma i samo siebie straszy¢ moze tym swoim drugim ja na scianie. Lecz
nawet dziecko w koncu pojmie, ze cien tak tylko si¢ porusza, jak
zechce ten, kto go sam stwarza i ozywia... Tak i z narodem. On jest
wielki — wielki bardzo lub bardzo maty, albo przestaje istnie¢ wcale; jest
taki, jakim mie¢ go zechce krdl czy tez wodz”°. Nie mamy, co prawda,
krola, ale zewszad stychad, ze jest wodz! I w tej sytuacji zasadne bedzie
pytanie o to, jaki on chce mie¢ narod. A moze juz go ma?

Przywotane stowa w sposéb oczywisty prowokuja do refleksji
nad nasza tozsamoscia, a przede wszystkim nad tym, czy i jakim je-
steSmy narodem. Kto$§ moze si¢ poczu¢ dotkniety tym, Zze pytamy
o sprawy tak oczywiste pod koniec drugiej dekady XXI wieku. Wy-
glada na to, ze nie sg one ani oczywiste, ani jednoznaczne. Moze
przyjdzie nam skonstatowad, ze A. Kijowski ma racje: jestesmy tylko
,wladzy cieniem”. Zwlaszcza ze obecna wtadza uwielbia postugiwac
sie pojeciem suwerena. Podobno kieruje si¢ wola suwerena, powotuje
sie na mandat, ktéry od niego uzyskala w wyborach. Zapomina jed-
nak o tym, ze ,suweren” wypowiada si¢ nie tylko w dniu wyborow.

Przypomnijmy, ze po 1989 roku suweren dwa razy wypowiedziat
sie¢ w referendach w kwestiach fundamentalnych dla Polski: w spra-
wie konstytucji i cztonkostwa w Unii Europejskiej. Tak, tej konstytugji,
ktora juz zostata podeptana, i czlonkostwa, z ktérego byliSmy na-
prawde dumnil®. Jeden z publicystow trafnie zauwazyl, ze wspo-
mniana tu konstytucja okazata sie¢ zadziwiajaco odporna na ,wirusy
i bakterie powodujace najbardziej uciazliwg chorobe toczaca polskie
prawo — biegunke legislacyjna”!!. Niestety, jej ofiara padl Trybunat
Konstytucyjny i cale polskie sadownictwo, a to juz samo w sobie sta-
nowi zagrozenie dla praworzadnosci.

9 Tenze, Grenadier-krol, Warszawa 1972, s. 37.

10 Zob. T. Lis, Zdrada narodowa, ,,Newsweek Polska” 2017, nr 12, s. 2.

11 P. Szymaniak, Konstytucja odporna na poprawki, ,Dziennik Gazeta Prawna” 2017,
nr 164, s. A16-Al7.
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Liderom , dobrej zmiany” nalezy przypomnie¢ stowa Jana Pawta II,
ze ,,wejScie w struktury Unii Europejskiej, na rownych prawach z inny-
mi panistwami, jest dla naszego narodu i bratnich narodow stowianskich
wyrazem dziejowej sprawiedliwosci, a z drugiej strony moze stanowic
ubogacenie Europy”'2. Tak widziat t¢ kwestie papiez, ktory jednocze-
snie przestrzegat: ,,Nie bedzie jednosci Europy, dopdki nie bedzie ona
wspdlnotg ducha. (...) Jest bowiem historia Europy jakby wielka rzeka,
do ktorej wpadaja liczne doptywy i strumienie, a roznorodnosc¢ tworza-
cych ja tradygji i kultur jest jej wielkim bogactwem” 3.

Co nam zostalo z tamtej nadziei i papieskiego pragmatyzmu?
Najsilniej jest eksponowany watek naprawy procesu integracji euro-
pejskiej, a zadanie to — tak przynajmniej uwaza prezydencki minister
Krzysztof Szczerski — miataby poprowadzi¢ Polska, ale musi wpierw
zbudowac swoj potencjat (intelektualny, spoteczny i gospodarczy) i do-
piero z tymi atutami zasia$¢ do europejskiej gry'4. Wydaje sie¢ celowe
potaczenie tego stanowiska z , misja chrystianizacyjng” Europy premiera
Mateusza Morawieckiego.

Jan Pawet II mowil: ,Jestem przekonany, iz Polacy to nardd
o ogromnym potencjale talentéw ducha, intelektu, woli, nardd, ktéry
sta¢ na wiele i ktory w rodzinie krajow europejskich moze odegrac
doniosta role”’. Zwrdé¢my uwage na kontekst: ,w rodzinie krajow
europejskich”, a nie — samopas lub pod reke z liderem , panstwa ma-
fijnego”, za ktore uchodza Wegry Viktora Mihaly’ego Orbana'®. Rado-
staw Markowski we wprowadzeniu do polskiego wydania ksiazki
Wegry. Anatomia panstwa mafijnego napisatl: ,Konkludujac i przyjmujac
normatywng optyke wartosci cywilizacji Zachodu dotyczacych jakosci
zycia publicznego, mozna powiedzie¢ tak: w Polsce Kaczynskiego
mamy — na razie — »normalna patologie«, a na Wegrzech Orbana

12 Jan Pawet II, Od Unii do Unii, w: Wielkie mowy historii, T. 4: Od Kennedy’ego do Rat-
zingera, T. Zawadzki, E. Bendyk (oprac.), M. Gumkowski (red.), Warszawa 2006, s. 361.

13 Tamze.

4 Utopia europejska”: Szczerski probuje znalezé recepte na kryzys integracji UE,
http://www.tvp.info/29189374/utopia-europejska-szczerski-probuje-znalezc-recepte-
na-kryzys-integracji-ue [dostep: 2 IX 2017].

15 Jan Pawet II, Przeméwienie powitalne na lotnisku, Wroctaw, 31 V 1997,
http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/419 [dostep: 25 VII 2018].

16 Zob. B. Magyar, Wegry. Anatomia panstwa mafijnego. Czy taka przysztos¢ czeka
Polske?, E. Sobolewska (ttum.), Warszawa 2018.
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»patologiczna normalnosé«. I wiasnie po to, bysmy w Polsce potrafili
rozroznia¢ te dwa stany rzeczy, goraco polecam ksigzke Balinta
Magyara, zalecajac wnikliwe wczytywanie si¢ w liczne opisy szczego-
fowych zabiegdw prowadzacych do skonsolidowanego systemu pan-
stwa mafijnego, do patologicznej normalnosci”?. Jestem po lekturze
ksigzki i oburacz podpisuje si¢ pod ta rekomendacja, tym bardziej
ze lider rzadzacej partii marzyt o tym, by ,w Warszawie byt Buda-
peszt”. A majac pelnie wiladzy, jest zdumiewajaco konsekwentny
w urzeczywistnianiu autorskich wizji politycznych.

Wobec takiej perspektywy natretnie powracaja stowa A. Kijow-
skiego i jego pytanie , A co to nar6d?”. Bo przeciez zyjemy tu i teraz.
,Zy¢ — jak pigknie to ujat José Ortega y Gasset — to znaczy czué sie
zmuszonym przez przeznaczenie do wolnosci, do rozstrzygania
o tym, kim w tym S$wiecie bedziemy. Nie dana nam jest ani chwila
wytchnienia od podejmowania decyzji”'®. Nikt nie wypisze nam re-
cepty na ,, dobra decyzje”, ale podejmujac ja, wazmy starannie, komu
mozemy zaufaé, z kim si¢ przyjazni¢, na kogo liczyé. S w naszym
otoczeniu socjopaci, ktorzy ,nie majq krzty szacunku dla umowy spo-
tecznej, lecz doskonale wiedza, jak ja wykorzystywac¢ dla wlasnych
niecnych celow”?. Niestety, mamy liczne przykiady takich zachowan.
Biskup Tadeusz Pieronek, odwotujac si¢ do osobistych doswiadczen
okresu wojny i lat komunistycznego zniewolenia, uwaza, ze , obecnej
wladzy chodzi o to, by trzymac ludzi za tby”, a nowa konstytugja , za-
twierdzi¢ wszystkie tajdactwa dotychczas popelnione”. 1 szczerze
wyznaje: ,nie sadzitem, ze moze sie to jeszcze wydarzy¢, zwlaszcza
teraz”?.

W promowaniu narodu bez skazy i jego historii wielkie niebez-
pieczenstwo dostrzega ojciec Wactaw Oszajca. Uwaza on bowiem,
ze w ten sposdb ,nie tworzymy polityki dumy, tylko pychy”, ktéra
niebezpiecznie rozlewa si¢ po kraju i poza jego granicami?'. Czy moze
by¢ inaczej, skoro w ocenie Romana Kuzniara ,,0b6z rzadowy prezen-

17 Tamze, s. 23.

18], Ortega y Gasset, Bunt mas, P. Niklewicz (ttum.), Zakrzewo 2016, s. 64.

19 M. Stout, Socjopaci sq wérod nas. Ludzie bez sumienia kontra reszta Swiata, R. Smie-
tana (thum.), Krakéw 2017, s. 155.

20 Bp. T. Pieronek w programie TVN , Kropka nad i”, 30 VIII 2017.

21 O. W. Oszajca w programie TVN , Fakty po Faktach”, 2 11 2018.
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tuje mentalnos¢ sekty”, a co gorsza — ,on nawet nie pozwala sobie
pomoc, ale tu nie chodzi o rzadzacych, tylko o Polakow, ktorym wtta-
cza si¢ do gtow mit oblezonej twierdzy”?2. To nie sa nowe i btyskotli-
we mysli, to esencja tego, o czym juz przed laty pisat Erich Fromm.
Zauwazyl on, ze ,czlowiek zdolny jest nie tylko do przewidywania
realnych zagrozen, jakie moze przynies¢ przysztos¢; moze rowniez
przez perswazje i »pranie mozgu« sprawic, aby postrzegal zagroze-
nia, ktére w rzeczywistosci nie istnieja, jak to czasami czynia rézni
przywddcy polityczni”?. O ilez tatwiej ,wykrzykiwac na cate gardto
nienawis¢ do wrogdw spiskujacych na nasza zgube niz przyznac sie
do upokorzenia czy bezradnosci. Gdy polityczny paranoik wskazuje
wrogow odpowiedzialnych za nasze zbiorowe nieszczescie, dostarcza
wiele wygodnego wyjasnienia. Co gorsza, paranoiczny apel uspra-
wiedliwia »rozwiazanie«, jakim jest zniszczenie »wroga«”?.,

Nie trzeba akademickiego wykladu, by dowies¢, ze wszyscy sta-
pamy po ,cienkiej, czerwonej linii”, a w okreslonych warunkach ,,zwy-
kli ludzie” potrafia przerodzi¢ si¢ w bestie?”>. W podnieceniu i zacie-
trzewieniu zapominamy o tym, ze niszczymy samych siebie, swoje
zdrowie i szczescie. ,Nasi wrogowie skakaliby z radosci, gdyby wie-
dzieli, ilu zmartwien nam przysparzaja, jak nas przyszpilaja, jak rowna-
ja z nami rachunki. Nasza nienawis¢ nie rani ich w zaden sposob. Ale
za to zmienia nasze dni i noce w piekto”?.

Nawet R. Cialdini nie przewidzial odpowiedniego remedium, bo
wiele wskazuje na to, ze mamy do czynienia z konfliktem dzielacym
ludzi na gtupich i madrych. , Cztowieka madrego — wyjasnia J. Ortega
y Gasset — ciagle gnebi obawa o to, by nie zglupied, i dlatego podej-
muje wysitki, by uniknac¢ owej nieustannie grozacej gtupocie, i na tym
wlasnie polega inteligencja. Natomiast glupiec nie zywi wzgledem
siebie zadnych obaw, czuje si¢ najmadrzejszy na swiecie i stad bierze

22 Prof. R. KuZniar w programie TVN , Fakty po Faktach”, 30 VIII 2017.

2 E. Fromm, Anatomia ludzkiej destrukcyjnosci, J. Kartowski (ttum.), Poznan 1998,
s. 217.

24 R. S. Robins, J. M. Post, Paranoja polityczna. Psychopatologia nienawisci, H. Jan-
kowska (ttlum.), Warszawa 2007, s. 377.

2 Por. Ch. R. Browning, Zwykli ludzie. 101. Policyjny Batalion Rezerwy i ,0stateczne
rozwiqzanie” w Polsce, R. Budkiewicz (ttum.), Warszawa 2000.

26 D. Carnegie, Jak przesta¢ sie martwic i zaczq¢ zy¢, P. Cichawa (ttum.), Warszawa
2018, s. 157.
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sie¢ Ow godny pozazdroszczenia spokoj, z jakim duren rozsiada sie
wygodnie w swojej wlasnej glupocie. Durnia nie sposob wyrwac
z obje¢ wlasnej glupoty (...) i zmusi¢ do porownania wlasnej skrzy-
wionej wizji $wiata z bardziej subtelnymi i ostrymi sposobami widze-
nia otaczajacej go rzeczywistosci. (...) Cztowiek glupi jest znacznie
bardziej szkodliwy niz cztowiek zty, a to dlatego, ze ten drugi czasami
odpoczywa, podczas gdy glupiec nigdy”?.

Nietrudno zauwazy¢, ze datgq graniczna naszej refleksji jest rok
1989. Powdd jest zasadniczy — rok ten budzit wielka nadzieje, zwlasz-
cza u pokolenia, ktore dorastalo i wychowywalo si¢ w uznaniu auto-
rytetu Jana Pawta II. Po tej generacji spodziewano sie najwiecej, a dzi$
coraz czesciej nazywa si¢ ja ,pokoleniem dryfujagcym”. Radostaw Mo-
rzecki tak mowi o tym pokoleniu: ,Nie wiadomo, dokad zmierza,
ptynie w niepewnym kierunku. (...) Nie musieli walczy¢ o mozliwos¢
zycia w wolnym kraju, wydawalo sie, Zze to docenia. Jednak, gdy za-
pytac ich, co to jest demokracja, to wigcej niz co piaty odpowiada:
trudno powiedzie¢. A 13 proc. narzeka, ze ta cata demokracja to tylko
balagan i chaos”?. Kto wie, czy nie maja racji, skoro Denis Meadows,
wspotautor Granic wzrostu, tak ocenia wspolczesna rzeczywistosc:
,Widze dwa trendy. Z jednej strony mamy dezintegracje panstw na
mniejsze jednostki, chociazby regiony takie jak Katalonia, a z drugiej
strony silne, scentralizowane mocarstwo. Nie panstwo, ale faszystow-
skie pofaczenie przemystu, policji i wojska. Demokracja jest rzeczywi-
scie bardzo mtodym eksperymentem spoteczno-politycznym. I obec-
nie nie istnieje. Wytworzyla kryzysy, z ktédrymi nie jest w stanie sobie
poradzi¢. Demokracja obecnie nie wnosi nic z punktu widzenia prze-
trwania. System runie od wewnatrz, a nie z powodu zewnetrznego
wroga”®.

Zwrd¢my uwage na charakterystyczne sformutowanie: ,nie mu-
sieli walczy¢” — jakby walka byla jedynym tworzywem i spoiwem
wspOlnoty. A przeciez ,sila spoteczenstw — podkresla Zbigniew Miko-
tejko — ktore powstaly w wyniku umowy spotecznej, jest ciaglosc
wspolnoty. W Polsce panstwo jest mitem, wspdlnota — odswigtnoscia.

77]. Ortega y Gasset, wyd. cyt., s. 97-98.

28 M. Swiegchowicz, E. Turlej, Wybory dla beki, , Newsweek Polska” 2017, nr 27, s. 32-33.

2 Nic juz nie poradzimy, Blog Exignoranta, https://exignorant.wodpress.com/2014/
08/24/autor-granic-wzrostu-nic-juz-nie-poradzimy/ [dostep: 10 VI 2018].
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Zawiazuje sie od okazji do okazji. Od powstania do powstania. Od
zatoby do zatoby. Tymczasem, na co dzien kazdy zyje wylgcznie swo-
im osobnym zyciem, dlatego w Polsce poziom kapitalu spotecznego
jest wyjatkowo niski”®. A moze jest tak, jak twierdzi Michael Nast, ze
wyrosto nam pokolenie ,,niezdolne do relacji, [bo] niby wszystko sie
zgadza. Mamy liste, ktéra realizujemy. Wiasciwe mieszkanie, wtasci-
wa kariera, wlasciwe zycie. Przegladamy katalogi i zastanawiamy sie,
jaki mebel albo ubranie wyraza nasza osobowos¢. Albo jaki nurt mu-
zyki. Duzo pracujemy, zeby to sfinansowac. Presja nigdy nie stabnie.
Nie mamy czasu, zeby si¢ zatrzymacd, brakuje czasu, zeby zastanowic
si¢ nad wlasnym zyciem”3. W ten oto sposob ,ludzie wymieniaja
stowa, nie dzielac sie rzeczywistoscia, o ktorej méwia. Wymieniaja
stowa z pewnym zaklopotaniem, aby ukry¢ pustke ich rozmdw, nie
czujq zadnych emocji. Po zakonczonej rozmowie nie maja wrazenia,
ze cos stalo sig ich udziatem”%2. Nie mozna wykluczy¢, ze potwierdza-
ja si¢ wyniki badan Daniela Golemana, z ktorych wynika, ze u ,,dzieci
i nastolatkdw spadta zdolno$¢ do radzenia sobie ze soba, ze swymi
uczuciami i zwigzkami. Dzieci staly si¢ bardziej impulsywne, mniej
zdyscyplinowane, bardziej skore do irytacji i gniewu, bardziej lekliwe
i samotne. Na czterdziestu dwoch skalach osobistych i spotecznych
zdolnos$ci wskazniki powedrowaly w dot, w gore na zadnej z nich”*.
Czyzby dorastato kolejne , stracone” pokolenie?

Jak w tej sytuacji mamy poznac¢ samych siebie i uwolni¢ drzemia-
cy w nas potencjal? ,Wiara matka ludzi wielkich” — przekonuje Claude
M. Bristol i dodaje: ,,My$l moze uczyni¢ olbrzyma z karta, ale czesto
tez zamienia olbrzyma w karta. Historia pelna jest opisow sytuagji,
w ktorych mysli zamienialy stabych w sitaczy lub sitaczy w ludzi sta-
bych”%. Ta sugestia ma, a przynajmniej powinna mie¢ wyjatkowa

30 We wiadzy klondw, rozmowa A. Pawlickiej z prof. Z. Mikolejka, ,,Newsweek
Polska” 2017, nr 23, s. 38.

31 M. Nast, Pokolenie Ja. Niezdolni do relacji, E. Kochanowska (tlum.), Warszawa
2017, s. 213.

32 E. Fromm, Patologia normalnoéci. Przyczynek do nauki o cztowieku, S. Baranowski,
R. Palusinski (ttum.), Krakéw 2017, s. 57.

3 D. Goleman, Zwyciestwo w bitwie o ludzkie serce, w: Prognozy. Trzydziestu mysli-
cieli o przysztosci, S. Griffiths (red.), T. Piwowarczyk (thum.), Poznan 2006, s. 161.

3 C. M. Bristol, Uwierz w siebie. Poznaj swojq moc, M. Kowalczyk, A. Rakotny (thum.),
Gliwice 2009, s. 42.
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wartos¢ dla Polakow. Wielu z nas zyje bowiem w przekonaniu, ze
wspolczesny Swiat jest przesigkniety antypolonizmem, a dobrego
imienia kraju nalezy broni¢ prawem i orezem®. Paulo Coelho prze-
strzega, ze ,,sa chwile, gdy sila okazuje si¢ skuteczniejsza od madrosci”.
Wskazujac na potrzebe zachowania ,stanu ducha”, przywotuje japon-
ski rytual parzenia herbaty: ,Dopatrujemy si¢ niegodziwosci u innych,
bo wiemy, jakie zto sami mozemy wyrzadzic. Nie wybaczamy tym,
ktérzy nas ranig, bo nie wierzymy, ze kto§ moglby nam wybaczy¢.
Mowimy bolesna prawde najblizszym, poniewaz sami pragniemy ja
przed soba ukry¢. Okazujemy site, by nikt nie widzial naszej stabosci.
Dlatego, gdy bedziesz sadzit blizniego, pamigtaj, ze to ty stoisz przed
sadem”%. Czyz nie jest to godne glebszego namystu? Tym bardziej ze
— jak zauwaza Dale Carnegie — , moja popularnos¢, moje szczescie
i moje wlasne poczucie wartosci zaleza w niematym stopniu od umie-
jetnosci porozumienia si¢ z ludzmi”¥. Podobne stanowisko zajmuje
Francis Fukuyama, ktory uwaza, ze ,pomyslnosc jakiegos narodu,
podobnie jak zdolnos¢ do wspdtzawodnictwa, uwarunkowane sg po-
ziomem zaufania, ktére panuje w spoteczenstwie” .

W tym miejscu dochodzimy do pierwszej waznej konstatacji:
w ciggu dziejowym nie wytworzyliSmy wspolnoty, ktora spajatoby
co$ wiecej anizeli czynnik zagrozenia i walki. Nie wartosciujemy tu
bohaterstwa i krwi, bo przeciez wiemy, ze ,Polska rodzita si¢ w huku
dzial”®. Przyznajemy jednak racje Edmundowi Osmanczykowi, ze
,sita stawy wojennej niknie z kazdym rokiem pokoju. Sita pracy narodu
trwa poprzez wszystkie ustroje, zawieruchy, wojny. Stawa pierzcha.
Praca pozostaje”%. Chciatoby si¢ gtosno wykrzyczeé: tak, praca, praca
i jeszcze raz praca! ,,Bez pracy [bowiem] okret ludzki nie ma balastu”4!.
Wreszcie, po 1989 roku, zaistnialy warunki, by pytac nie o to, jak wal-
czyles o Polske, ale o to, jak dla niej pracowales. Nie miejmy ztudzen

% Patrz: ustawa o IPN.

3¢ P. Coelho, By¢ jak ptyngca rzeka. Mysli i impresje 1998-2005, Z. Stanistawska-
Kociniska (thum.), Warszawa 2006, s. 219-220.

% D. Carnegie, Jak zdoby¢ przyjaciot i zjednac sobie ludzi, P. Cichawa (thum.), War-
szawa 2018, s. 21.

38 Prognozy..., wyd. cyt., s. 131.

%]. Odziemkowski, Armia i spoteczenistwo Il Rzeczypospolitej, Warszawa 1996, s. 7.

40 E. Osmanczyk, Sprawy Polakéw, Katowice 1982, s. 97.

41 Stendhal, Pamietnik egotysty, T. Zeleriski-Boy (wst. i thum.), Warszawa 1951, s. 11.
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— jest to pytanie o duzej skali trudnosci, choéby dlatego, ze wczesniej
nikt go w ten sposob nie formutowat. Rozumienie $wiata, rowniez tego
w najblizszym otoczeniu, jest waznym elementem bycia szczesliwym.
W przeciwnym razie, na co uwage zwraca Z. Mikolejko, ,,$wiat bedzie
nas przerazal, bedzie wydawal si¢ wrogi, bedziemy go postrzegac
w kategoriach spiskowych i lekowych: wszyscy przeciwko nam, wsze-
dzie wrogowie czyhajacy u bram. W Polsce rozbudzenie tych lekow jest
stosunkowo tatwe, bo mamy dluga tradycje niszczenia panistwa, ktére
zamiast stwarza¢ swoim obywatelom warunki budowania szczescia,
najpierw bylo poogradzane, a pdzniej obce”*.

Poczucie zagrozenia to jeden z tych genow, ktory nie daje nam
spokoju i sprawia, ze jesteSmy podatni na ,teorie spiskowe”. Psycho-
logia spoteczna dostarcza nadmiaru przykltadow, z ktérych wynika,
ze ,nardd bedacy z dawien dawna obiektem wrogosci moze by¢ na-
stawiony na to, by sie spodziewa¢ wrogosci Swiata zewnetrznego.
W grupie, ktora dochodzi do przekonania, Ze reszta swiata zywi wo-
bec niej bardzo zte intencje, wytwarza si¢ mentalnos¢ oblezonej twier-
dzy”#. Arcybiskup Henryk Muszynski zastanawia si¢, dlaczego zyjac
w Swiecie globalnym, tak bardzo chcemy sig¢ izolowaé, zajmowac wy-
facznie swoimi problemami. Duchowny uwaza, ze z naszego za-
mkniecia czynimy cnote — i na tym polega nasz dramat. Wedtug arcy-
biskupa Polacy ,nie majaq dostatecznie glebokiej i utwierdzonej toz-
samosci, nie umiejg jej bronic, i dlatego boja sie tego, kto jest inny
i obcy. Wciaz chcemy sie przed kims broni¢. Tak dalece, ze gotowi
jesteSmy stworzy¢ sobie fikcyjnego wroga, ktorym jest kazdy, kto mysli
inaczej, kto inaczej wierzy, kto jest inny niz my sami”. Boimy si¢ przy-
zna¢, puentuje duchowny, iz w ,,naszej historii byly wspaniate i godne
pochwaly czyny, ale tez momenty podte i niechrzescijariskie”*.

O zagrozeniu z zewnatrz, nawet ze strony Unii Europejskiej, sty-
szymy nader czesto, ale nie mniej powaznym problemem staty sie
podziaty wewnetrzne. Ich charakter trafnie oddaje wypowiedz zna-
nego muzyka Tomasza Lipinskiego, ktory, nie bez podstaw, sadzi, ze

2 We wladzy..., wyd. cyt., s. 39.

#R. S. Robins, J. M. Post, Paranoja..., wyd. cyt., s. 78.

4 H. Muszynski (abp), W naszej historii byty i sq momenty podte, https://wiadomosci.
onet.pl/kraj/abp-muszynski-w-naszej-historii-byly-i-sa-momenty-podle/mm22mep [do-
step: 15 VII 2018].
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,mamy dzi§ w srodku kraju wyrabany réw, a po obu jego stronach
stoja ludzie i pluja na siebie, majac poczucie jedynej stusznosci. Kraj
podzielony, przepojony wzajemna wrogoscia dwoch wykluczajacych
si¢ sit, nigdy nie bedzie silny. »My albo oni« to droga donikad, bo
»oni« nie znikna. Mamy przed soba dwie drogi. Albo si¢ pozabijac
— ku czemu to wszystko dzisiaj zmierza, albo uzna¢, ze jednak jeste-
smy wspolnota i wbrew duchowi czasu sprébowac co$ od nowa zbu-
dowac”#. W podobnym tonie wypowiada si¢ ksiadz Adam Boniecki,
ktory uwaza, ze zrddlem istniejacych podziatow jest niepewnosc
przekonan. ,Ludzie niepewni swoich przekonan boja sie, zeby tego
nie ruszyc. Sq agresywni, nie chcg stuchac¢ innych, bo im si¢ rozwali
jakas konstrukcja”. Duchowny wskazuje przy tym na ,jakies dziwne
zamitowanie pewnych grup, zeby dzieli¢, wyklucza¢”. Zapytany o to,
czy nie jest to skutek manipulacji, stwierdza, Ze jestesmy na tyle gtupi,
ze ,wchianiamy takie rozmaite typy propagandy i prania mozgu. Jak
sie ciagle styszy: ci saq gorsi, ci sg prawdziwi katolicy, ci sg niepraw-
dziwi. Nazwiska ludzi si¢ opatruje etykietami. Ludzie to w koncu, nie
wiedzie¢ kiedy, wchianiaja”. Taki uproszczony obraz Polski i Pola-
koéw, nieco przejaskrawiony, przybliza nam Agnieszka Szpila w swojej
kapitalnej powiesci Bardo. Jak trafnie zauwaza w swojej recenzji Anna
Dziewit-Meller, ,stezenie polskich, narodowych, bogoojczyZnianych
kompleksow, obsesji i fobii jest takie, ze nie ma sity: to musi wybuch-
nac”¥. Nalezy ufac¢, ze uwazna lektura tej ksigzki pozwoli wielu lu-
dziom wyleczy¢ si¢ z duszacej ich nienawisci, zanim wyrusza na ba-
rykady ze sztandarem ,Ide walczy¢ o wolno$¢”#. Za tym murem mo-
ze by¢ juz tylko krew.

Zwazmy, w jakim jesteSmy klinczu. Z jednej strony eksponujemy
stulecie odzyskania niepodleglosci, z drugiej zas postulat budowania
Polski od nowa. Jesli zachodzi taka koniecznos¢, to sila rzeczy poda-

5 Czas sig ba¢, rozmowa P. Krzywickiego z T. Lipiniskim, muzykiem i liderem ze-
spotu Brygada Kryzys, ,Newsweek Polska” 2017, nr 36, s. 15.

% A. Boniecki (ks.), Ks. Boniecki w pierwszym od lat wywiadzie w TV: Fatalne jest
zwiqzanie Kosciota z jakq$ partig, http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/7,114883,
22301319 ks-boniecki-w-pierwszym-od-lat-wywiadzie-w-tv-fatalne-jest.html [dostep:
15 VII 2018].

4 A. Szpila, Bardo, Warszawa 2018.

48 Sciskawa, rozmowa A. Pawlickiej z J. Owsiakiem, ,Newsweek Polska” 2018, nr 3,
s. 30.
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jemy w watpliwos¢ fundamenty niepodleglego panstwa. Z cata pew-
noscia nie jest ono doskonate, ale jest nasze i powinniSmy dokladac
staran, by Norwidowski postulat ,zbiorowej odpowiedzialnosci” ma-
terializowal si¢ przez wspolnotowos¢ i obywatelskos¢é. W obecnej sy-
tuacji wizja ta wydaje si¢ bardzo odlegta.

W chwili, gdy powstaje ten tekst, Swiat obiega wiadomos$¢ o odej-
sciu ,,ikony wolnosci” — Olgi ,, Kory” Jackowskiej. Ta niezwykta kobie-
ta kilka miesiecy przed $miercia udzielita przejmujacego wywiadu.
Data w nim wyraz swoim obawom o los kraju, ktory chciata widzie¢
szczg$liwym, radosnym i na wskro$ europejskim. Najwiekszy jej
sprzeciw budzito to, ze ,wladza rozwala moj kraj. Partia zawlaszcza
panstwo. To niszczenie mojego szczeScia na finiszu zycia. Tego
wszystkiego, w co wierzylam i na co pracowatam. Bylam tak nie-
prawdopodobnie szczesliwa, gdy upadta komuna, a potem gdy we-
szlismy do NATO i do Unii Europejskiej. OdzyskiwalisSmy wreszcie
godnosc jako Polacy. Po 1989 r. zaczelam zarabiac tyle, na ile wyceniali
mnie rynek i fani, a nie wedlug stawki w PRL-owskim ministerstwie.
Uwierzytam, ze moge zy¢ tak, jak chce w moim wilasnym kraju”#.
Czytatem liczne wpisy internetowe juz po jej Smierci i odnosze wra-
zenie, ze niewielu si¢ zapoznalo z przywolanym tu fragmentem jej
,testamentu politycznego i obywatelskiego”, a jeszcze mniej go zro-
zumiato. Czyz nie miata racji, gdy mowita, ze ,polityka to dno, bagno,
zero skruputow i hipokryzja. Naczytatam sie cate Zycie o tym, a mimo
to uwazam, ze wladze mozna potaczy¢ ze sprawiedliwoscia. Trzeba
tylko bra¢ do pomocy najlepszych ludzi, a nie tylko partyjniactwo,
partyjniactwo i partyjniactwo. Rozumiem, ze partia wygrywa wybory,
ale czy to oznacza, ze facet, dla ktérego najwazniejszy jest zegarek,
musi by¢ ministrem transportu? Albo szaleniec ministrem obrony?
Gdy w domu peka rura, to bierze sie najlepszego w okolicy hydrauli-
ka, a nie osobe, ktdéra zbiera jabtka. Dlaczego zasad, ktérymi kieruje
sie¢ w zyciu kazdy normalny cztowiek, nie moze stosowac rzad? I tu
dochodzimy do sedna. PiS rozwala nam kraj, ale ktos mu na to po-
zwolit”>.

4 PiS rozwala nam kraj, rozmowa A. Pawlickiej z Korg, ,,Newsweek Polska” 2017,
nr 7, s. 10.
50 Tamze.
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Jesli polskie spoteczenstwo da sie zniszczy¢ pisowskiej ,rewolu-
gji”, to znaczy, ze bylo zbyt stabe, ze kanaty merytorycznego czy po-
koleniowego awansu byly w nim za mato drozne, a solidarnosc¢ sro-
dowiskowa zbyt watta — uwaza Cezary Michalski i trudno odméwié
mu racji®'. Czesto styszymy, ze jest to czas rewolucji spolecznej. A jesli
tak, to nie powinnismy lekcewazy¢ uwag Siegfrieda Lenza, ktory pi-
sal: ,(...) Kto sadzi, ze dziala na rzecz nowych czasow, ten nie moze
pozosta¢ przy starych nazwach — musi przemianowywac¢, zmieniac
tablice, zawiesza¢ nowe flagi, wiecej jeszcze: kto rosci sobie pretensje
do przesztosci, tak jak czynili to jezdZcy Wschodu, ten musi pilnowag,
by wszystkie swiadectwa przemawialy na jego korzys¢, i dlatego nie
moze unikna¢ sortowania Swiadkow i Swiadectw, tak, musi oddziela¢,
trzebi¢, czyscié, jego jedyne chyba zadanie to oddzielenia ziarna od
plew wsroéd dowoddw historii”?2. I juz wiemy, czym jest wspotczesna
polityka historyczna i jakie spelnia zadania. Raz jeszcze przywotam
jedno zdanie Kory: ,Nadzieja jest lekiem, nie tylko dla ludzi cho-
rych”s,

Czy mozemy tej sytuacji w jaki$ sposdb zaradzi¢? Owszem, po-
winnismy sie stara¢ zrozumiec¢ niepodlegtos¢, bo w przeciwnym razie
nie zrozumiemy wolnosci. Budujace jest to, ze ludzie mlodzi zdaja sie
coraz czesciej artykulowac swoje prawo do niej. ,Wolnos¢ kocham
i rozumiem, wolnosci odda¢ nie umiem” - takie i podobne hasta to-
warzyszyly ostatnim pikietom Obywateli RP pod budynkiem sejmu
i patacem prezydenckim. Mam nadzieje, ze nie byly one pochodna
pokretnych manipulacji, ale swiadomym zatroskaniem o wolnos¢,
w jej najbardziej ludzkim wymiarze. Wielka szkoda, ze w porywie
konfrontacyjnego szalu na tej samej manifestacji , ktos” siegnat po
gaz! Niebezpieczenstwo bierze si¢ stad, ze wielu Polakow z trudem
dostrzega ,(...) topnienie swobodd obywatelskich, gdy dopiero co — za
przyczyna wybranej przez siebie wladzy — »wstali z kolan«, a ze-
wnetrznych wrogdéw przybywa. Ich lista podsuwana przez wiladze
stale si¢ wydtuza: uchodzcy, UE, Rosja, Niemcy, Ukraina, Francja, no
i wszyscy »niepatrioci«, ktorzy sa na ich ustugach, czyli cata opozycja

51 C. Michalski, Zamienic elity na Misiewiczéw, , Newsweek Polska” 2017, nr 23, s. 24.

52 S. Lenz, Muzeum ziemi ojczystej, E. Borg, M. Przybylowska (thum.), Warszawa
1991, s. 347.

5 Z wywiadu udzielonego telewizji Polsat, 16 V 2016.
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polityczna. Nie czas zatowac sedziéw, gdy uchodzcy u bram. Przeko-
nanie, ze wolnosci Polakow stale co$ zagraza i trwa o t¢ wolnos¢ nie-
ustajaca walka, zostalo dos¢ mocno wdrukowane w umysty wybor-
cow PiS. Bez figury wroga ta ideologia ginie”>.

Jesli nie najwigkszym, to z cata pewnoscia powaznym problemem
w naszym kraju, i trzeba o tym glosno mowi¢, jest zanik tkanki tacznej.
Mozna by tu z powodzeniem przywola¢ bohaterow Juliusza Kadena
Bandrowskiego, ktérzy u progu niepodleglosci przezywali ,szalong
rados¢ z odzyskanego smietnika”®. A czym byta ,Polska w ruinie”,
jesli nie ,smietnikiem”, z ktérego wydobywato si¢ , poczucie krzywdy
narodowej” i ptynal nakaz budowy ustroju bardziej solidarnego pod
patronatem zwycieskiej partii, a przede wszystkim jej lidera®. Odwo-
tajmy si¢ w tym miejscu do Leszka Kotakowskiego, ktory, analizujac
,wychowanie do nienawisci, wychowanie do godnosci”, pisat: , Oto
jest tajna bron totalitaryzmu: zatru¢ nienawiscia cata tkanke duchowa
czlowieka i przez to pozbawic¢ go godnosci. W moim szale niszczenia
sam zniszczeniu ulegam, w moim samozadowoleniu, w mojej niewin-
nosci godnos¢ moja nie moze ocale¢; ginie zardwno spoistos¢ moja
wlasna, jak i porozumienie i solidarnos¢ z innymi”¥. SadziliSmy, Ze
doswiadczenie totalitaryzmu jest juz poza nami, ale obecna rzeczywi-
stos¢ spoteczno-polityczna tudzaco przypomina jego stechty zapach.
To niebezpieczenstwo jakze trafnie oddat Ernest Bryll w wierszu
Ty mnie, ja ciebie:

Ty mnie, ja ciebie, wlasnie pozarlismy
Od czubka gtowy do palca u nogi

Wiec sami zostaliSmy.

I co dalej robic

Kogo pozerac. Straszny gtdd doskwiera
Jak zy¢ bez nienawisci?

Wiec moze i siebie teraz?
Az przechodza dreszcze

3 E. Wilk, Wolnos¢ kocham i nie rozumiem, ,,Polityka” 2018, nr 1, s. 49-51.

5% J. Kaden-Bandrowski, Generat Barcz, Krakéw 1984, s. 43.

5 To bedzie rok PiS, rozmowa E. Olczyk z socjologiem prof. P. Spiewakiem,
,Wprost” 2018, nr 1, s. 23.

57 L. Kotakowski, Czy diabet moze by¢ zbawiony i 27 innych kazan, Krakow 2006, s. 203.
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To bedzie uczta. Zostanie nareszcie
Jatowe pole po naszych marzeniach
Wiec do gryzienia®®.

I chyba rzeczywiscie tak jest, ze ,zyjemy w tych swoich plemio-
nach, a polityka zamienita si¢ w religie. Kazdy ma swoje wyznanie,
inni sa heretykami, emocje sg olbrzymie. W moim przekonaniu to nie
religie sa grozne” — uwaza socjolog i dziatacz spoleczny Jakub Wy-
gnanski. ,,Grozna jest polityka przebrana za religie i chyba jesteSmy
w tym wiasnie miejscu. Przez to nie rozmawiamy ze soba. Ile Swiat si¢
nie moze uda¢, ile spotkan rodzinnych, bo nie wiesz o czym poroz-
mawiac z najblizszymi, nie ryzykujac rozpadu rodziny. I to, ze przepi-
towaliSmy ten stét w kuchni, to jest wielka tragedia. Musimy zaczac¢
ze soba rozmawia¢, jakkolwiek idealistycznie to brzmi, bo to si¢ na-
prawde skonczy przemocy”>.

Na te polityczna matryce natozono uproszczone i jednostronne
rozumienie patriotyzmu. A przeciez jego znaczenie ciggle si¢ zmienia.
~Mozemy przyja¢ — uwaza Joanna Kurczewska — zZe jest to kregostup,
ale nie skostniaty, tylko z tworzywa sztucznego. Mozna go rozciagnac,
przesunad, co$ doda¢, przykrecic¢ lub odjaé, [bo przeciez] automatycz-
na deklaracja bezwarunkowej milosci do ojczyzny blokuje refleksje
nad pozadanym jej ksztaltem. Wielkie stowa zwalniaja z odpowie-
dzialnosci. Zamiast mitosci proponuje polubienie ojczyzny. Zamiast
kocha¢ kraj, lepiej si¢ z nim zaprzyjazni¢. To dostarczy nam wiecej
bodzcow i argumentdw, abysmy budowali co$ glebokiego, indywidu-
alnego, ale rowniez pozwalali innym w tej wspdlnocie si¢ z nami zna-
lez¢. To tak jak w relacgjach ludzkich”. Czy co$ zagraza tak rozumia-
nemu patriotyzmowi? Tak, ,narracja, ze Polska ma wielu wrogdw,
ktorzy nam zle zycza. Mamy sie bac réznych form zamknietosci. My-
slenia o sobie, ze jesteSmy ponizani, osamotnieni, ze Polska jest oble-
zona twierdza. Ja sie¢ boje zawlaszczania mojego odczucia réznorod-
nosci. (...) Sa instytucje i ludzie, ktérzy w moim imieniu méwia i na-
rzucaja bezdyskusyjnie swoja wizje. Nie chca stuchaé, nie przyjmuja
pod rozwage innych wariantow. (...) Boje sig, Zeby wojownicze hatasy,

58 E. Bryll, Ciggle za mato stary, Poznan 2015, s. 27.
5 Drapiezniki przy wodopoju, rozmowa M. Papuzinskiej z socjologiem i dziataczem
spotecznym J. Wygnanskim, ,Wprost” 2017, nr 30, s. 49.
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potaczone ze sptyconymi wizjami i upraszczajacymi $wiat obrazami,
nie zabily w narodzie czulej wrazliwosci, o ktora apeluje papiez Fran-
ciszek”,

Wolnos¢ i patriotyzm domagaja si¢ prawdy, ale takiej, ktéra ,od-
rzuca wymuszenia i nakazy wladzy, [ktora] nie da sie¢ zaszczepié za
pomoca podstepu czy oszustwa, chce by¢ zweryfikowana. Pozwala
ludziom ciagle pokornie si¢ poszukiwac, zawsze”*!. Nikt nie wypisze
nam ,,cudownej” recepty na bycie wolnym i patriotycznie dojrzatym.
I z jednym, i z drugim eksperymentujemy, a to dlatego, tak przynaj-
mniej uwaza Andrzej Leder, ze , polskie spoteczenistwo dopiero dzisiaj
dojrzewa stopniowo do funkcjonowania w demokracji. Demokracja
nie jest idylla, przyjemnym dialogiem dobrze wychowanego towarzy-
stwa. Nowoczesna demokracja w Europie zrodzila si¢ z krwawych
wojen i zastgpila je zimnym pokojem. Przede wszystkim wigc wyma-
ga zaakceptowania konfliktéw i umiejetnosci funkcjonowania poli-
tycznego bez ich lukrowania. Uznanie, ze kto$ rdzni si¢ ode mnie bar-
dzo gleboko, ze swoje interesy postrzega jako antagonistyczne wobec
moich, ze wrecz czujemy do siebie glteboka nieched, i potaczenie tego
ze zgoda na wspolne istnienie w ramach instytucji politycznych sta-
nowi, moim zdaniem, istote praktyki demokratycznej. Problem za-
czyna sie wowczas, gdy duze odlamy spoteczenstwa zaczynaja uwa-
zaé, ze wrogow nalezy wsadzac do wigzieni, odebrac¢ im prawo glosu,
leczy¢ psychiatrycznie. Gdy politycy konflikt definiujg jako absolutna
wrogos¢ i uwazaja za pretekst do odebrania swoim przeciwnikom
praw i wolnosci. To jest taki moment, kiedy spoteczenstwo ewidentnie
nie radzi sobie z konfliktem. Pokazuje, ze nie jest dojrzate do politycz-
nej nowoczesnosci. (...) My wlasnie jesteSmy w takim momencie”®.

Gdybysmy zdecydowali si¢ na odwazne pytanie, czy doroslismy
do wolnosci? Najlepiej bytoby, bez chwili zastanowienia, powiedzie¢,
ze tak. Andrzej Stasiuk trzyma nas w tym galopie mocno za reke i po-
wiada, ze ,wolno$¢ tak naprawde jest okropna, trudna, kosztowna.

0 Patriotyzm na co dzien i od swigta, rozmowa A. Jankowskiej z socjologiem i hi-
storykiem prof. Joanna Kurczewska, ,, Wprost” 2018, nr 3, s. 36-38.

61 K. Charamsa, Kamiern wegielny. Mdj bunt przeciw hipokryzji Kosciota, A. Lasota-
Sirghi (ttum.), Warszawa 2017, s. 253.

62 Inna duma, rozmowa E. Wilk z filozofem kultury prof. A. Lederem, ,Polityka”
2017, nr 15, s. 28.
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Wolnos¢ to wybodr, odpowiedzialnosé, lek, niepewnosé. Moze 25 lat
wolnosci to wystarczajaco duzo dla naszego bohaterskiego narodu?
Narod postanowit od wolnosci odpocza¢”. 1 dodaje: ,A moze my
w specyficzny sposob wolimy zy¢ ztudzeniami? Lubimy sie syci¢
i pompowad wielkimi stowami. Wolnos¢, wolnosé, wolnosé... Polska
wolno$¢ wywazyta bramy komunizmu, polska wolnos¢ wysadzita
stary porzadek w powietrze. Zawsze bylismy za wolnoscia. A gdzie
tam! Gdy Solidarnos¢ obalata komunizm, to, cynicznie méwiac, nie
o wolno$¢ chodzito, tylko o kietbase. Od tego zaczat si¢ nasz najstyn-
niejszy bunt minionego stulecia — od podwyzki cen kietbasy. Potem
intelektualne elity z duzych miast dorobily do tego pigkne ideolo.
I przez ¢wier¢ wieku z lepszym lub gorszym skutkiem ciagnely ten
oporny narod w strone wolnosci, az suweren si¢ zaparl czterema ko-
pytami i powiedzial do$¢. Powiedzial: my chcemy kielbasy, naszej
polskiej matki jadalnej, oraz $wigtego spokoju®.

Kapitalng wartos¢ ma pytanie o to, kiedy ten nasz ukochany na-
rod mial sie nauczy¢ bycia wolnym. Andrzej Stasiuk odpowiada:
,Przeciez przez wieki byliSmy chtopstwem w stanie niewolniczym,
z jakimi$ enklawami zadufanej szlachty, ktorej polskos¢ bardzo sku-
tecznie mylita si¢ z prywatnym interesem. Potem mieliSmy zabory,
okupacje i komunizm. Kiedy mielismy si¢ nauczy¢ odpowiedzialnosci
za swoje zycie? Zgnily Zachdd, ktorego tak bardzo brzydza sie dzi$
nami rzadzacy, dorastal do wolnosci przez stulecia. My wychowali-
smy si¢ w tyranii i niewolnictwie. Tyrania jest niczym pierwszy wy-
uczony jezyk, w ktédrym, nawet, jesli poznamy inne jezyki, bedziemy
zawsze mysle¢. Bedziemy za tyranig i niewolnictwem tesknic¢”®. By¢
moze z tego powodu tyle w nas przyzwolenia na , kulture bezwstydu
i klamstwa”. Ludwik Stomma uspokaja, ze ta rewolucja si¢ skonczy,
ale trzeba jednej rzeczy -, zeby zaréwno »Kaczory, jak i »Schetyny«
poszty do sSmietnika”®.

63 Gen samozagtady, rozmowa z A. Pawlicka z pisarzem A. Stasiukiem, ,,Newsweek
Polska” 2018, nr 2, s. 20.

64 Tamze.

65 Polska awansu spotecznego, rozmowa R. Walenciaka z prof. L. Stomma, , Prze-
glad” 2018, nr 31, s. 16.
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Juz dzi$ chcielibySmy znac¢ date tego przetomu. Jest to jednak
niemozliwe, a co gorsza — oba obozy zwieraja szyki przed nadciagaja-
cymi wyborami. ,W polskiej debacie publicznej ta specyficzna peda-
gogika strachu zagoscita tak mocno, ze zaczelisSmy ja traktowac jako
co$ zupelnie zwyklego. Strasza nas? No, widocznie musza. A moze
jednak nie musza. Co jesli zarzadzanie lekami oraz za pomoca lekéw
jest po prostu kluczowym narzedziem w arsenale politycznym obu
stron rzadzacego od ponad dekady postsolidarnosciowego duopolu,
poniewaz brak w nim innych? »Moze nie jesteSmy idealni, ale chyba
nie chcecie, zeby Polska zaczeli rzadzi¢ ci szalency!« — ten argument
przez lata stluzyt obozowi liberalnemu za gtowna polityczna racje.
(...) Prawica ten trik po swojemu skopiowata. Tak powstata pielegno-
wana w obozie PiS przez cala miniong dekade opowies$¢ o »straszli-
wych liberatach«. Spadkobiercach wszystkiego, co najgorsze w polskiej
historii, zdrajcach ojczyzny sklonnych zaprzeda¢ dobro publiczne
obcym mocarstwom w imie realizacji prywatnych interesow. Sytych
i pustych w $rodku elitarystach, ktorych jedynym programem jest
bezmyslne kopiowanie zachodnich wzorcéw. Bez wyczucia lokalnej
polskiej specyfiki”®e.

Pod koniec tych kilku refleksji nasuwa si¢ pytanie o to, gdzie sie
podzialy autorytety, a zwlaszcza Koscidt i jego hierarchowie. ,, Kosciot
polski — czytamy na tamach ,Polityki” — przynajmniej ten biskupi
i ksiezowski, juz dawno nie pelni roli mediatora i moderatora w spo-
tecznych i politycznych napieciach, utracit polityczna autonomie,
umywa rece jak Pitat, gdy padaja przerazajace, niesprawiedliwe
oskarzenia wobec polskich politykéw o zbrodnie i zdrade, a wobec
milionow Polakéw (takze wierzacych) o to, ze sa komunistami, zto-
dziejami, dzieciobdjcami, targowica, gorszymi patriotami. Kosciot
w swej publicznej roli dat si¢ zatrzasnaé w politycznej krypcie, przy
ktorej straz pelnig Rydzyk z Macierewiczem. Koszmar Kaczynskiego,
ze znajda si¢ na prawicy wieksi radykatowie od niego, wlasnie sie
spetnia”®. Plytkos¢ polskiego katolicyzmu dostrzega Z. Mikotejko.
Osnowa polskiego katolicyzmu jest , Kosciot rozdajacy przepustki do
nieba. Jak w kafkowskim »Zamku« albo »Procesie«, wazne sag w nim

% R. Wo$, Dos¢ mam rzqdzenia przez straszenie, ,,Dziennik Gazeta Prawna” 2017,
nr 164, s. A18.
67 ]. Baczynski, Kubek zimnej wody, ,,Polityka” 2017, nr 15, s. 6.
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procedury, rytuatly, to, co zewnetrzne. I ich speinianie, nawet jesli sens
przestaje by¢ zrozumiaty. Polacy w katolicyzmie znajdujg nadto re-
cepte na lek przed $miercig i nicoscia. Swieto Wszystkich Swietych
jest u nas tak samo wazne, jesli nie wazniejsze, niz Boze Narodzenie
i Wielkanoc. Do tego dochodzi antyintelektualizm, ostry rys narodo-
wy, sklonnos¢ do upolitycznienia. No i paradoks: swietymi Kosciota
ludowego sa u nas na ogot ludzie z elit albo ci, ktorzy do nich awan-
sowali z warstw nizszych. Wreszcie barokowos¢, emocjonalnos¢,
sktonnos¢ do hiperboli, przerostu — jak w baroku, tak bardzo u nas
przyswojonego, gdzie rzadzil horror vacui, lek przed pustka. Jak
w sarmatyzmie — z jego udomowieniem uniwersalnych form i tresci.
Symbolem moze by¢ zwlaszcza Lichen. Tam liScie debu zastapily liscie
akantu, a skrzydia husarskie — skrzydla anielskie. Tam, co jeszcze
wazniejsze, tragedia Golgoty zostala wpisana w narodowy przemyst
cierpienia”®,

A problem jest coraz powazniejszy, bo w razie zaostrzenia kryzy-
su politycznego nie ma nikogo, kto mogltby podjac¢ sie¢ mediacji mie-
dzy zwasnionymi stronami. ,Glowa panstwa mogtaby sta¢ sie¢ mode-
ratorem nastrojow spolecznych. Ale prezydent Andrzej Duda sam
zrzekt sie roli mediatora, gdy w kilku przypadkach rozpoczynat kon-
sultacje w sprawach budzacych kontrowersje, a potem zawsze brat
strone PiS. A to znaczy, Zze nie jest w stanie wznies¢ si¢ ponad wlasne
poglady polityczne. O hierarchach Kosciota katolickiego nie ma co
wspominac — i tak nie sg autorytetem dla wszystkich, a wrecz jedna ze
stron konfliktu uwaza, ze Koscidt nadmiernie miesza si¢ do polityki.
Pozostaje mie¢ nadziej¢, ze cho¢ w politycznym garnku wrze, to do
wybuchu nie dojdzie”®. Ma racje Zbigniew Holtdys, gdy mowi, ze
,hie mamy w Polsce takiej postaci, nie widac jej na horyzoncie. Nikt
nie zwiastuje nam nowego dnia za horyzontem, nikt nie porywa ttu-
mow. Na rozpaczliwe wezwania lideréw opozycji przychodzi garstka
ludzi. Opozycja jest jak zlepek komdrek czy zygota — nie ma czlowie-
ka. Media migdola w kotko te same nazwiska, jakby deptaly kiszona
kapuste w beczce, wsaczajac do polskich gléw kwekanie komentato-
row i obelgi Pawtowicz, ktorej jezyk przypomina cytaty z przemo-

68 Tamze, s. 21.
% E. Olczyk, Igranie z emocjami, ,, Wprost” 2017, nr 28, s. 25.
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wien cztonkin grupy Baader-Meinhof. I nikt nie szuka nowego czlo-
wieka wielkiej klasy. A ten cztowiek musi gdzies by¢. Musi””.

Zdaniem Wojciecha Eichelbergera, psychologa i psychoterapeuty,
co najmniej od paru lat jesteSmy w takim momencie historycznym,
w ktérym to, co przez ostatnie sto lat trwato uspione i ukryte w naszej
narodowej podswiadomosci, wybito na swiatto dzienne. ,Matka Hi-
storia — albo blizej Matka Europa — byta dla swojej corki Polski matka
trudng i nieobliczalng. Polska byta zdradzana, porzucana, ulegata
traumatycznej przemocy, gwattom, napasciom i spiskom, a jej odru-
chy buntu byly bezwzglednie pacyfikowane. Jej pozbawiony drzwi
dom byt czesto peten nieproszonych gosci. Dzis Polska nie wierzy
nikomu, nie wierzy ani w uczciwos¢, ani lojalnos¢ innych, wigc sama
zwalnia si¢ z obowiazku zachowywania si¢ w sposdb uczciwy i lojal-
ny. Jesli dzieje sie cos zlego, to nie potrafi wzia¢ odpowiedzialnosci na
siebie, winni sa inni: szatani, szkodnicy i spiskowcy. Jesli dzieje si¢ cos
dobrego, gdy dostaje prezent od losu i historii, to nie potrafi go przy-
ja¢ ani doceni¢ i w koncu go popsuje. We wszystkich zdarzeniach
szuka drugiego dna, ztych intencji, manipulacji. Cho¢ bardzo pragnie
dobra, to jednak nie potrafi utrzymac go w rekach, musi je popsu¢, bo
jej zdaniem nie miesci sie ono w scenariuszu jej losow. Jesli kto$ trak-
tuje ja z szacunkiem, powaznie i nie daj Boze z sympatia, to nie-
uchronnie zostanie zdewaluowany, bo Polska nie potrafi w to wie-
rzy¢. Ma kompleks obcego, przemocowego najezdzcy. Bezpieczen-
stwa szuka w izolacji””". To jest wlasnie sedno ,kultury bezwstydu
i klamstwa”.

70 Z. Holdys, Gdzie jestes cztowieku, ,Newsweek Polska” 2018, nr 4, s. 23.
71 Polska nie wierzy w mitos¢, rozmowa D. Karpiuka z W. Eichelbergerem,
,Newsweek Polska” 2017, nr 36, s. 34.
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We are living in a culture of shamelessness and lies!

The year of 2018 sees the Centennial of independence, which should fos-
ter reflection on who we are and what we are like? I have already wondered
if we are tolerant, and if not, why?

I do not support the flowing stream of complacency about our unique-
ness, which supposedly sets us in a position of a “spiritual” leader of the
region with clear pan-European aspirations. Instead of a serious dialogue,
social divisions are deepening with each passing day, and the view of “those
who are not for us are against us” proves widespread. We have a difficult
history behind us, but we are unable to talk about, and if we do, we draw
“ammunition” from it for accusations and slanders. Why? What seemed
a major, and finally the bloodless success of Poles following 1989, is today
open to contempt and speculation, with a slander of treason implied in the
background, a treason of who and what? These are just some of the questions
that come under a wider problem of culture of our everyday life. Over-
whelmed with the burden of duties, we tend to ignore it, even though its is
worthwhile to notice it, because not everything can be “shouted out” in the
Capital City.

Key words: culture, society, divisions, struggle, exclusion, lying
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Jerzy Kochan, DE NON EXISTENTIA DEI, CZYLI O NIEISTNIENIU BOGA (DE NON
EXISTENTIA DEI, THAT IS THE NON-EXISTENCE OF GOD), Wydawnictwo Naukowe

Scholar, Warszawa 2015, ss. 246.

Ksigzka De non existentia Dei,
czyli o mnieistnieniu Boga autorstwa
Jerzego Kochana (filozofa, socjologa,
profesora Uniwersytetu Szczecin-
skiego) jest jedna z wielu dostep-
nych na rynku wydawniczym publi-
kacji, ktére traktuja o Bogu oraz
kwestiach religijnych. W ksiazce
przedstawiono chronologicznie kilka
znanych postaci, ktéore w znaczacy
sposOb przyczynity sie¢ do rozwoju
mysli Recenzowana
praca, poprzedzona Przedmowq auto-
ra (s. 9-12), sktada sie¢ z dwunastu

ateistycznej.

rozdziatdw zatytutowanych kolejno:
Bog, bogowie, czlowiek wspdtczesny.
Ucieczka od ontologii (s. 13-26); Kazi-
mierz Lyszczynski: Ergo non est Deus
(s. 27-47); Jan Meslier: Plewy z dobrego
ziarna i osad z dobrego wina (s. 48—66);
Paul-Henri Thiry d’Holbach i »System
przyrody« (s. 67-90); Donatien-Alphonse-
-Francois de Sade w poszukiwaniu
Absolutu (s. 91-119); Immanuel Kant
a religia (s. 120-139); Ludwig Feuer-
bach. Alienacja religijna i humanizm
ateistyczny (s. 140-158); Karol Marks
i Fryderyk Engels: Religia jako opium
ludu (s. 159-182); Zygmunt Freud
i chrzescijanscy kanibale (s. 183-202);
Richard Dawkins. Kariera urojonego
Boga (s. 203-215); Ateologia i huma-
nizm ewolucyjny. Michael Onfray i Mi-

chael Schmidt-Salomon (s. 216-229);
Czy jest Bog? (s. 230-240). Ksiazke
koniczy Indeks nazwisk (s. 241-245).

Sam autor przyznaje w Przed-
mowie, ze ksiazka jest reakcja na to,
co si¢ dzieje w Polsce. Jak pisze:
.Zyje w spoteczenstwie, ktore jest
skansenem ideowym i Dzikimi Po-
lami Europy”. Autor odwaznie kry-
tykuje to, czym sam si¢ zajmuje na
co dzien, wszak od wielu lat jest
nauczycielem akademickim i wspodt-
tworzy owa rzeczywistos¢. Mozna
wiec domniemywacd, ze ksiazka jest
emocjonalnym zawotaniem, reakcja
na to, co nagle sie udato spostrzec.
Przeciez uprawiana w Polsce pro-
paganda, zarowno w okresie PRL,
jak i we wspotczesnej tzw. Rzeczy-
pospolitej, do niczego innego nie
mogla doprowadzié. ,, Wojujacy ate-
izm” wywotywat i wywoluje reakcje
przeciwne do efektow, ktére zakla-
dano. O wigkszej czy mniejszej reli-
gijnosci spoteczenstwa nie przesadza
ostatecznie propaganda, ale niedo-
sukcesy
polityczne i ideologiczne.

Sposréd wszystkich znaczacych
0s6b, o ktérych traktuja rozdzialy
ksigzki, trzy z nich zastuguja, moim

stateczne ekonomiczne,

zdaniem, na szczegdlna uwagge, sa to:
Giulio Cesare Vanini (o ktorym mowa
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wielokrotnie w rozdziale pierwszym),
Ludwig Feuerbach (rozdziat siédmy)
oraz Karol Marks (rozdziat 6smy).
Giulio Cesare Vanini, urodzony
w 1585 roku w miejscowosci Tauri-
sano, w wieku zaledwie 31 lat zostatl
skazany na $mier¢ przez spalenie na
stosie. Jako powdd skazania wlo-
skiego filozofa autor (za Andrzejem
Nowickim) podaje ,zbrodnie: ate-
izmu, bluznierstw i bezboznos¢” (s. 35).
Mimo ze Vanini powtdrnie uznat
chrzescijanstwo za swoja religie,
a siebie za jej goracego oredownika,
nie uniknal $mierci. Jerzy Kochan
wielokrotnie wspomina o ,krwa-
wym koncu” Vaniniego (s. 48).
W Zadnym jednak miejscu nie poru-
sza kwestii zwigzanej z wiernoscia
wloskiego filozofa gloszonym przez
siebie pogladom, czego niewatpliwie
dat wyraz podczas trwania procedur
zwiazanych z wykonaniem wyroku
smierci. Obszernie pisze o tym
A. Nowicki w monografii poswieco-
nej temuz filozofowi. Wspomina, ze
ateista nie dos¢, ze krzyczat: ,Nie ma
boga, nie ma diabta, bo gdyby istniat
bog, to modlitbym sie do niego, aby
uderzyl piorunem w ten niesprawie-
dliwy i nikczemny trybunal” (s. 26),
to jeszcze poprosit lekarza obecnego
podczas wymierzania kary, aby ten
zmierzyl mu puls. Chcial bowiem
dowies¢, ze nawet w obliczu Smierci
jest spokojny, a jego puls bije rowno.
Jerzy Kochan twierdzi, ze Vanini
zostat ,,oskarzony” o napisanie dwoch
dziet. Czy wlasciwe jest tu jednak
uzycie stowa ,oskarzony”? Wiloski
filozof nie ukrywal przeciez, ze jest
autorem  zaréwno  Amphitheatrum

aeternae providentiae, jak i De admi-
randis naturae reginae deque mortalium
arcanis. Mato tego, zyskat on apro-
bate koscielna, ktéra dopuscita oba
dzieta do druku. Autor recenzowa-
nej ksiazki trafnie parafrazuje tekst
A. Nowickiego dotyczacy G. C. Va-
niniego, w ktorym doktadnie i przej-
rzyscie przedstawia wiele zabiegow
wloskiego filozofa pozwalajacych
mu zamaskowac hasta ateistyczne,
nieprzychylne inkwizycji i wiadzy
koscielnej. Byly to dawne, ale do
dzi$ znane proby przechytrzenia
cenzury. W przypadku dziet wspo-
mnianego ateisty fortele okazaly sie
tylko czasowo skuteczne. W ostatecz-
nym bowiem rozrachunku Wielka
Inkwizycja zakazala rozpowszech-
niania i drukowania dziel Vaniniego,
poniewaz uznala je za ,przeciwne
kultowi i poznaniu prawdziwego
Boga, a o tyle niebezpieczniejsze, im
w sposob bardziej ukryty gloszace
ateizm i domagajace si¢ szkaradnej
wolnosci” (s. 37). Naturalne i ade-
kwatne jest zadanie nastepujacego
pytania: ,Skoro chrzescijanistwo jest
tak doskonata, utwierdzona w tradygji
wielu panstw religia, to dlaczego pa-
piez, czy inni wyzsi ranga kaptani
maja stwarza¢ Indeks Ksiag Zakaza-
nych, ktéry uniemozliwia zapoznanie
sie ludzi z wieloma dzietami filozo-
ficzno-teologicznymi?”.

Jerzy Kochan, cho¢ pominat wie-
le istotnych, moim zdaniem, zagad-
nien, ktore porusza znawca wloskiego
filozofa — Andrzej Nowicki, to jednak
w sposoOb syntetyczny wyktada naj-
wazniejsze postulaty jego filozofii.
Wartosciowe dla czytelnika moga by¢
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porownania, w ktoérych autor zesta-
wia ze soba rozmaite zagadnienia
tilozoficzne, wykazujac roznice mie-
dzy nimi. Na przyklad poglady wto-
skiego filozofa zestawia z pogladami
Kazimierza Lyszczyniskiego czy Paula
Holbacha.

Ludwig Feuerbach (1804-1872)
byt uczniem Georga W. F. Hegla.
Ostatecznie jednak porzucit poglady
wyznawane przez swojego nauczy-
ciela i zwrdcit sie w strone materiali-
zmu oraz metafizyki. Propagowat
tzw. ateizm humanistyczny, ktory
traktowal jako ,kolejny naturalny
etap ewolucyjny samej religii. Przy
czym koniec owego procesu nie jest
jednoznaczny z ustanowieniem mo-
noteizmu, lecz prowadzi do wykro-
czenia poza forme religijng, ktorg
jest ateizm humanistyczny” (s. 152).
Niemal na samym poczatku rozdzia-
tu autor zauwaza, ze dla L. Feuerba-
cha filozofia jest antropologia, ktdra
dopetnia si¢ z ,religijna deformacja
czlowieczenistwa” (s. 141). Jerzy Ko-
chan po raz kolejny dokonuje bardzo
wartosciowych poréwnan i pokazuje
konotacje miedzy filozofia a jej zagad-
nieniami propagowanymi zaréwno
przez Ludwiga Feuerbacha, jak i przez
Immanuela Kanta, co niewatpliwie
daje czytelnikowi pewne poczucie
ciagtosci i dowodzi, ze poruszane
kwestie nie sa zawieszone w prozni,
lecz funkgjonuja w pewnym kontek-
Scie.

Zdaniem L. Feuerbacha religia to
proces polegajacy na ucztowieczeniu
Boga kosztem uprzedmiotowienia
istoty ludzkiej. Postuluje zniesienie
religii, co pozwoliloby wyksztalcic¢ sie

nowej moralnosci, ktorej naczelng
zasadq ma by¢: ,Czyn dobro w imie
cztowieka” (s. 151). Za punkt kulmi-
nacyjny procesu alienacji L. Feuerbach
uznaje panowanie religii monoteisty-
cznych. Uwaza, ze religia de facto jest
ludzkim wytworem, ktéry ubezwta-
snowolnia czlowieka w idealnym,
wykreowanym przez siebie Swiecie,
nieprzystajgcym do rzeczywistosci.
Niemiecki filozof widzi pewnego ro-
dzaju sprzecznos¢ miedzy poznaniem
a wiarg. Uwaza bowiem, ze o0soba,
ktdra pragnie zglebiac zjawiska w celu
doskonalszego poznania, powinna
wyrzec si¢ wiary w Boga. Z perspek-
tywy czasu prawdziwos¢ tej opozydji
nie traci na znaczeniu: chocby klono-
wanie czy innego rodzaju ekspery-
menty i badania naukowe, zwlaszcza
w dziedzinie medycyny, wzbudzaja
wiele kontrowersji i sprzeciwow wier-
nych, w szczegdlnosci katolikow.
Kolejna postacia, ktéra wedtug
mnie niepodwazalnie wiele wniosta
do socjologii religii i filozofii, byt
Karol Marks. Mozna go uzna¢ w pew-
nym sensie za ucznia L. Feuerbacha.
W swoich Tezach o Feuerbachu doko-
nuje podsumowania dziatalnosci na-
ukowej poprzednika i wykazuje ogra-
niczonos¢ jego pogladdéw. Karol Marks
sytuuje swoja doktryne alienacji
w opozycji do stanowiska prezento-
wanego przez Ludwiga Feuerbacha.
Twierdzi, ze alienacja wedtug jego
poprzednika polega na ,sprowadze-
niu $wiata religijnego do jego ziem-
skiej podstawy”, o czym pisze ]. Ko-
chan (s. 161). Zdaniem K. Marksa,
podejmujac wysitek teoretyczny, trze-
ba te ziemska postawe zrozumiec
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i dalej przeksztalcic tak, aby religia nie
byta dla niej narzedziem dopekniaja-
cym, upiekszajacym ja, czyniacym ja
zno$na dla kazdego cztowieka. Karol
Marks ttumaczy, ze jesli owa ,ziem-
ska postawa” jest dla czlowieka nie
do zniesienia, to niezbedna jest wow-
czas religia, aby te postawe uczynic
zno$na, przynajmniej w mysli, po-
zwalajaca w marzeniach osiagnac
szczescie.

Karol Marks przeformutowat
problem. Nie religia jest przyczyna
zla, ale wyzysk klasy robotniczej,
szerzej — biednych ludzi przez burzu-
azje. Przyczyna ludzkiego nieszcze-
Scia jest konflikt klasowy. W 1852
roku w jednym ze swoich listéw na-
pisat, Ze nie on wynalazt klasy, ze
daleko juz przed nim burzuazyjni
ekonomisci opisali klasy spoteczne
i wyzysk robotnikow przez burzu-
azje. To, co K. Marks wnidst nowego
— 0 czym sam pisze — sprowadza sie
do udowodnienia, Ze ten stan spo-
teczny doprowadzi do rewolugji oraz
dyktatury proletariatu.

W taki sposob referuje to J. Ko-
chan. Zauwazyl przy tym znaczacy
fakt, a mianowicie, ze alienacja to
tylko jedna ze sktadowych ,swiado-
mosciowego odbicia wyalienowa-
nych stosunkow spotecznych zakle-
tych w relagach ekonomicznych,
prawie, panstwie, calej kulturze kapi-
talistycznego spoteczenstwa wyzysku
klasowego” (s. 165). Jak tlumaczy
autor recenzowanej ksiazki, tworca
idei socjalizmu naukowego ubolewa
nad tym, ze cho¢ praca powinna
sprawiac satysfakcje,
poniewaz to jej zastuga jest wyrwanie

cztowiekowi

czlowieka z przyrodniczego mara-
zmu, z pierwotnego komunizmu, to
sprawia jedynie, Ze robotnik czuje si¢
tylko wolny w zaspokajaniu swoich
potrzeb na poziomie fizjologicznym.
Robotnicza ptaca jest rGwna cenom
tylko tych towardw, ktére stanowig
niezbedne minimum, by robotnik
mogt nastepnego dnia przystapi¢ do
pracy i utrzymac produkcyjng wartos¢
swojej sity roboczej. Nie K. Marks
jest autorem pojecia sily roboczej.
Wartos¢ sity roboczej okresla burzu-
azja w walce z robotnikami o nie-
ustanne pomniejszanie ich ptacy.

I oczywiscie, co dzi$ jest po-
wszechnie zauwazalne, towary pod-
stawowe, zaspokajajace fizjologiczne
potrzeby klasy robotniczej sa coraz
gorszej jakosci. Liczy si¢ bowiem
tylko zysk: towary musza by¢ jak
najtansze, co przektada si¢ na obni-
zenie ptac pracownikow. Dlatego dla
K. Marksa religia nie jest niczym
innym jak pewnego rodzaju wes-
tchnieniem uciemigzonego
Stanowi emocjonalne odbicie bez-
osobowych i bezdusznych sil, po-
zwalajacych na wyzysk klasy robot-

ludu.

niczej, a wiec proletariuszy przez
kapitalistow — posiadaczy srodkow
produkgdji.

Wiodacymi problemami w filo-
zofii K. Marksa, poza juz wspomnia-
nymi, sa: fetyszyzm towarowy, ktory
sprowadza sie do postrzegania towa-
ru w kategoriach jego wartosci eko-
nomicznej, a nie jako produktu zlo-
zonosci stosunkow spotecznych, oraz
reifikacja, ktora polega na urzeczo-
wieniu i uprzedmiotowieniu stosun-
kéw spotecznych.
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Zaprezentowane
stanowia jedynie wycinek filozofii

zagadnienia

rozwijanych przez Giulia Cesarego
Vaniniego, Ludwiga Feuerbacha oraz
Karola Marksa. Jerzy Kochan w bar-
dzo przejrzysty sposdb przedstawia
gléwne zatozenia filozoficzne takze
wielu innych myslicieli. W kazdym
niemal rozdziale czytelnik moze spo-
tkac sie z ostra krytyka Kosciota kato-
lickiego i jego zbyt uprzywilejowanej
pozydji w panistwie polskim.

Ksigzka De non existentia Dei,
czyli o nieistnieniu Boga jest pewnego
rodzaju kompendium ateizmu, a do-
kladniej: ksztaltowania si¢ mysli ate-
istycznej. Proces ten autor przedsta-
wia w okreslonym kontekscie histo-
ryczno-ekonomiczno-spotecznym, co

pokazuje jego wnikliwos¢ jako bada-
cza. Nie odrywa religii od spoteczen-
stwa, tylko traktuje ja jako jeden z jego
elementow. Zdaniem autora jedynym
zagrozeniem, ktore moze si¢ pojawic
we wspdlczesnym  spoteczenstwie,
jest wzrost strachu przed ateizmem.
Dlatego z tym wigkszym zdziwie-
niem czytam przedmowe do ksiazki.
W Polsce nie walczy sie¢ wcale albo
walczy si¢ za malo (podobnie w PRL)
z warunkami wzmacniajgcymi religie,
za to zbyt mocno ogranicza si¢ do
krytyki samej religii. Religia jest tylko
wzglednie samodzielnym elementem
bytu spotecznego. Warto wiec usuwad
te czynniki, ktére sa religiotworcze.
Mysle, zZe recenzowana publikacja
takze sie do tego przyczynia.

Stowa klucze (key words): Bog, religia, wiara, teizm, ateizm (God, religion, faith,

teism, ateism)
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7. Cytowane tytuty dziet nalezy podawa¢ w notkach w pelnym zapisie bibliogra-
ficznym: pierwsza litera imienia autora, nazwisko, przecinek, catkowity tytut dzieta
(bez skrotow, chyba ze tytut jest bardzo dtugi), przecinek, oryginalna nazwa miejsca
wydania i rok wydania, przecinek, sumaryczna liczba stron dzieta lub numery stron,
do ktérych sie odsyta. Kolejne wydania dziet mozna oznaczac skrotem: wyd. 4 — wyda-
nie 4, przed miejscem wydania.

8. Nalezy stosowac powszechnie przyjete w jezyku polskim skroty: dz. cyt. — dzieto
cytowane, cyt. wyd. — cytowane wydanie, tamze itp. Nie stosowac skrotéw laciniskich.

9. W recenzji nie nalezy stosowac przypisow (notek). Referencje bibliograficzne
(w nawiasie) oraz kroétkie, najbardziej istotne, cytaty nalezy zamieszcza¢ w tekscie
recenzji. Recenzja powinna zawiera¢ dokladny zapis bibliograficzny pracy.

10. Przed wyslaniem tekstu do redakcji nalezy szczegodlnie zwrdci¢ uwage na
znaki diakrytyczne w tekstach obcojezycznych.

11. Artykuly nie moga przekraczac 40 tys. znakdéw (ze spacjami), a recenzje — 15 tys.
znakow. Do artykuléw nalezy dolaczy¢ 1/3 strony streszczenia w jezyku polskim i an-
gielskim.

12. Teksty, ktére nie beda odpowiadaly wymienionym warunkom, nie beda dru-
kowane.

13. Autor jest zobowigzany do odnotowania w przypisach oséb lub instytucji,
ktore przyczynity sie do powstania publikagi pod wzgledem merytorycznym, rze-
czowym, finansowym itp. Naruszenie tej zasady etycznej przez Autora zostanie przez
Redakcje upublicznione.






